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CASAMENTO, DIVORCIO E NOVO
CASAMENTO NA IGREJA ORTODOXA

Por Dom Athenagoras'
Metropolita da Bélgica - Patriarcado Ecuménico

INTRODUCAO

Muitas vezes, as pessoas se perguntam qual é a posi¢do da Ortodoxia sobre o
casamento. A resposta a essa indagac¢io deve ser procurada no ensino Ortodoxo a respeito
do mistério — ou sacramento — do matrimonio. Sabemos que também a Igreja Catdlica
Romana considera o matrimonio como um sacramento. Ha aqui, porém, uma diferenga
muito importante a ser esclarecida. Em primeiro lugar, a Igreja Catdlica Romana considera
que a noiva e o noivo executam, por si proprios, 0 matrimdnio, aquando dos seus votos
um para o outro. Jd na Igreja Ortodoxa, é o sacerdote ou o bispo que consagra o casamento,
que invoca a Deus em nome da comunidade e pede que o Espirito Santo seja enviado
(epiclesis) sobre o homem e a mulher e assim os faca «uma sé carne». Além disso, o
matrimonio é, para a Igreja Ortodoxa, muito mais um caminho espiritual, uma busca de



Deus, o mistério da unidade e do amor, o retrato preparatdrio do Reino de Deus, do que
uma necessidade de reproducio.

O CASAMENTO CRISTAO: MISTERIO — SACRAMENTO?

O matrimonio é um mistério — ou sacramento — que foi instituido com a béncio de
Deus durante a criagdo. O povo escolhido entendeu-o, entdo, como um mistério que teve
o seu inicio aquando da criag¢do divina. Tal foi confirmado por Cristo, quando disse: «<Mas
no principio da criacdo Deus ‘fé-los homem e mulher’ ‘Por essa razdo, o homem deixard
pai e maie e se unird a sua mulher, e os dois tornar-se-io uma s carne» (Mc 10:6-8).

De acordo com as Sagradas Escrituras, o casamento é construido sobre:

a) A distingdo, aquando da criacdo do ser humano, entre homem e mulher (“E criou
Deus o homem 2 sua imagem; a imagem de Deus o criou; homem e mulher os criou”
— Gn:1,27);

b) A criacdo da mulher a partir da costela de Addo (Gn 2:21-24);

c) A béncdo de Deus sobre os primeiros seres humanos criados com as palavras:
“Frutificai e multiplicai-vos” (Gn 1:27-28).

Esses trés elementos fazem do casamento uma praxis espiritual por exceléncia, ndo
s6 devido a simples alianca entre duas pessoas, mas, especialmente, devido ao fato de ser
uma expressio da vontade de Deus. O pacto natural do matrimonio torna-se, assim, uma
alianca divina, dai o seu cardter plenamente mistico, o qual a Igreja enfatiza. O principal
e, portanto, o elemento essencial do matrimonio é a unido de cada pessoa com uma tinica
pessoa do sexo oposto. Embora nem sempre observado na pratica, esse elemento do
matrimonio — uma tnica pessoa — mantém-se mesmo depois da queda dos primeiros seres
humanos criados no Antigo Testamento3, tendo sido confirmado pelo ensinamento de
Cristo sobre o casamento, por assumir uma semelhanca com a relacdo entre Deus € o povo
escolhido.

Alias, foi Sdo Paulo o primeiro a compreender a esséncia do ensinamento de Cristo
sobre o casamento e a sua santidade, tendo-o descrito como «um grande mistério em
Cristo e na Igreja» (Ef 5:32). Essa definicdo significa, segundo Sdo Paulo, que o vinculo
espiritual do amor, do compromisso e da submissdo reciproca dos parceiros — que é o
vinculo da sua completa unidade — so existe quando se conforma ao amor de Cristo pela
Sua Igreja (Ef 5:22-33). A relagdo dos parceiros a partir do matrimonio é, noutras palavras,
tdo essencial, intensa e espiritual, como a relacdo existente entre Cristo e a Igreja%. Ora, a
unido da Igreja — enquanto comunidade dos batizados — com Cristo, bem como a sua
manutengio, realiza-se através do sacramento da Divina Eucaristia. Esse é o centro de
todos os sacramentos e coloca a humanidade sob uma perspectiva escatoldgica. Desse
modo, o matrimonio «transfigura» a unidade do homem e da mulher numa nova realidade,
isto €, visto sob a perspectiva da vida em Cristos. Foi por isso que Sdo Paulo nido hesitou



em chamar a esse passo decisivo da existéncia humana de «mistério» — ou sacramento — a
imagem de Cristo e da sua Igreja.

Essa é a tnica razdo pela qual um matrimonio verdadeiramente cristio pode ser
unico, «porque é um Mistério do Reino de Deus, que introduz a humanidade na alegria e
no amor eterno»®. Essa unidade — realizada com o sacramento do matrimoénio — nio é uma
acdo unilateral da Igreja. Afinal, o homem ndo é chamado a participar de forma passiva na
graca de Deus, mas sim como um colaborador. E mesmo quando o homem se torna um
colaborador, ele permanece sujeito a fraqueza e a pecaminosidade da existéncia humana.

Sob essa luz, até mesmo a reprodugio (1Tm 2:15) é vista como uma cooperagdo do
homem com a criacdo. O mistério — ou sacramento — do matrimoénio torna-se
imediatamente relacionado com o mistério da vida, do nascimento das almas humanas, da
imortalidade e da sua morte.

O PROPOSITO DO CASAMENTO

Aqui, torna-se evidente que a Igreja Catdlica Romana e a Igreja Ortodoxa diferem
na compreensio do propdsito do casamento. No pensamento teoldgico Ortodoxo, o
matrimonio é, em primeiro lugar, o amor reciproco, a relacdo e a ajuda entre os conjuges
com vista a sua plenitude em Cristo. Somente depois, vem a restricdo da sua paixdo sexual’
e a reproducio do género humano®. E notdvel que, no Novo Testamento, ndo encontremos
nenhuma referéncia relativa ao matrimoénio no que diz respeito a reproducio. Na Igreja
Catélica Romana, é evidente que a finalidade do matrimonio é a «procriacdo» ou a
reproducdo. Entender a reproducdo como o principal objetivo do casamento é uma
perspectiva redutora da vida conjugal do homem e da mulher. Que valor tem a relagdo
sexual entre um homem e uma mulher em caso de esterilidade ou apds a menopausa, ou
se a mulher for medicamente incapaz de ter mais filhos? E certo que o casal tem
precedéncia sobre a familia, por mais louvavel que seja o propdsito dessa®. A histdria do
estabelecimento do casamento encontra-se no segundo capitulo do livro do Génesis, que
trata do fato de que «deixard o homem o seu pai e a sua mie, e se unird 4 a sua mulher, e
serdo ambos uma carne» (Gn 2:24), sem mencionar a reproducdo. Sdo Jodo Crisdstomo
referiu-se a isso: «H4 duas razdes pelas quais o casamento foi estabelecido (...) para fazer
com que o homem ficasse satisfeito com uma sé esposa e para lhe dar filhos, mas o
primeiro é o mais importante (..) Quanto a reprodugdo, o casamento ndo inclui
necessariamente isso (..) a prova estd nos muitos casamentos nos quais ndo € possivel ter
filhos. E por isso que a razdo principal do casamento é regular a vida sexual, especialmente
agora que o género humano ja povoou o mundo inteiro»™.

CASAMENTO COMO IGREJA DOMESTICA

Os Padres da Igreja disseram-no caracteristicamente: «Onde estd Cristo, ali estd a
Igreja», o que demonstra que a relagdo matrimonial tem um carater eclesidstico. Foi por
isso que Sdo Paulo mencionou a «igreja que se reune na sua casa» (Rm 16:5) e Sdo Jodo



Crisdstomo se referiu a «pequena Igreja»"'. Em Canad da Galileia, Jesus «revelou a sua gloria»
(Jo 2:11) no seio de uma «igreja doméstica». Paul Evdokimov afirmou que «esse casamento,
por assim dizer, é o casamento do casal nupcial com Cristo. E Ele quem conduz e —
segundo os Padres da Igreja — o faz em todos os casamentos cristios»2. O amor reciproco
entre o homem e a mulher é um amor que estd em comunhdo com Deus. Assim, cada
momento da sua vida torna-se uma glorificacio de Deus, pois como dizia Sio Jodo
Crisdstomo: «O matriménio é um icone mistico da Igreja»®.

SANTIDADE E INDISSOLUBILIDADE DO CASAMENTO

Ja dissemos que o casamento, na sua forma mais pura, é uma ordem natural de
acordo com a intencdo divina. E a base da familia, que é a comunidade onde os
sentimentos mais nobres do homem sido capazes de se desenvolver. O matrimoénio é, na
sua esséncia, uma institui¢do santa e a sua santidade foi selada por meio da Igreja, que o
vé como uma instituicio e um mistério divinos'%. Nio sdo, portanto, o acordo e o livre
arbitrio dos conjuges que estabelecem o matrimoénio, mas € a graca de Deus, em particular,
que é essencial e essa é dada através da aprovagio da Igreja, na pessoa do bispo®.

A doutrina sobre a indissolubilidade do casamento é baseada na sua santidade a
qual, juntamente com a indissolubilidade do casamento, exalta a monogamia. A esse
respeito, faz-se, muitas vezes, referéncia ao Antigo Testamento (MI 2:14). Mas, seja como
mistério ou sacramento, o casamento cristdo é, sem duvida alguma, confrontado com o
estado «decaido» da humanidade. Ele é apresentado como o ideal inalcancavel. Contudo,
hd uma diferenca distinta entre um «sacramento« e um »ideal¢, pois o primeiro é »uma
experiéncia que envolve nio s6 o homem, mas uma experiéncia na qual ele age em
comunhdo com Deus«, na qual ele se torna um parceiro do Espirito Santo enquanto
permanece humano, com as suas fraquezas e defeitos*.

A teoria da indissolubilidade do casamento tem um forte significado pedagdgico. A
motivagdo dada por Cristo é uma ordem. Aqueles que se comprometem com a alianga do
matrimonio devem fazer tudo para ndo se separar, pois tém de agradecer a Deus pela sua
unidade. Mas a motivag¢io adicional: «Portanto, o que Deus uniu, que o homem nio separe»
(Mc 10:9; Mt 19:6) ndo significa uma aderéncia mégica. Em todo o mistério ou sacramento,
excluindo o batismo, é necessario o exercicio do livre-arbitrio do homem. A expressdo «nio
separe» é uma exigéncia divina, assim como a que diz «<ndo mate». Mas o homem ¢ livre e
pode dissolver o seu casamento e matar o seu semelhante. Em ambos os casos, porém, ele
comete um pecado grave.

A Igreja tem sido fiel, ao longo dos séculos, ao principio mencionado por Sdo Paulo,
de que um segundo casamento é uma aberracio do estatuto cristio. Neste sentido, a
doutrina ortodoxa confirma nio sé a «indissolubilidade» do matriménio, como, também, a
sua singularidade. Todo matrimonio verdadeiro pode ser, singularmente, o «inico».



DIVORCIO

O problema do divércio é uma questio muito delicada, pois muitas vezes toca numa
dolorosa realidade humana.

A tradicdo da Igreja dos primeiros séculos — que continua a ter autoridade para a
Igreja Ortodoxa — dd énfase a dois pontos, os quais encontram-se relacionados:

a) a “singularidade” do auténtico casamento cristio;
b) a perenidade da vida conjugal.

Podemos recordar aqui a analogia, feita por Sdo Paulo, entre a unidade de Cristo e
a sua Igreja e a unidade da noiva e o noivo. Essa analogia, que estd na raiz do mistério,
assume a unidade real e continua do casal, o que exclui totalmente uma poligamia
simultdnea e vé um tinico casamento como o ideal.

O divércio ndo cura o casamento doente: mata-o. Ndo é uma acdo ou uma
intervengdo positiva. Trata-se de dissolver a «pequena-Igreja» que se formou através da
relagio matrimonial®. A Sagrada Escritura atribui o divércio a insensibilidade do
homem™. Isso é visto como uma queda e um pecado. No entanto, a Igreja Ortodoxa pode
permitir o divorcio e o novo casamento com base na interpretacido do que o Senhor disse
em Mt 19:9: «Digo-vos que quem se divorciar da sua esposa, exceto por infidelidade
conjugal, e casar com outra mulher, comete adultério» Segundo o Bispo Kallistos Ware, o
divdrcio é uma agdo de «economia» e uma «expressdo de compaixio» da Igreja para com o
homem pecador. «Uma vez que Cristo, segundo o relato do Evangelho de Mateus, permitiu
uma excecdo a sua regra geral sobre a indissolubilidade do casamento, a Igreja Ortodoxa
também estd aberta a permitir uma excegdo»*.

Uma pergunta que podemos fazer-nos é se Cristo considerava o casamento como
sendo indissoluvel. Precisamos ser muito claros quanto a isso: quando Cristo ensinou que
o casamento ndo deve ser dissolvido, isso ndo significa que Ele estivesse a afirmar que tal
ndo poderia vir a acontecer. A integridade da relagio matrimonial pode ser maculada por
comportamentos erroneos. Em outras palavras, é a ofensa que rompe o vinculo. O divércio
¢, em ultima analise, o resultado dessa rutura. Esse é, também, o ensinamento dos Padres
da Igreja Oriental, sendo que uma citacio do testemunho de Sio Cirilo de Alexandria serad
suficiente para explicar aqui o nosso ponto de vista: «Ndo sdo as cartas de divorcio que
dissolvem o casamento em relagdo a Deus, mas o comportamento erroneo»*.

A viola¢do de uma relagdo matrimonial é dividida em dois grupos:
a) as resultantes de adultério (infidelidade e comportamento imoral);

b) as provenientes da auséncia de um dos parceiros (essa auséncia deve, no
entanto, apresentar certas particularidades).



Segundo o espirito da Ortodoxia, a unidade do casal nio pode ser mantida somente
em virtude da obrigacdo juridica; a unidade formal deve ser coerente com uma sinfonia
interna®. O problema surge quando jd ndo é possivel salvar nada dessa sinfonia, pois,
«entdo, o vinculo que originalmente era considerado indissolavel ja estd dissolvido e a lei
nada pode oferecer para substituir a graca e ndo pode curar nem ressuscitar, nem dizer:
‘Levanta-te e vai>*.

A Igreja reconhece que ha casos em que a vida matrimonial ndo possui contetido
ou pode mesmo levar a perda da alma. Sdo Jodo Criséstomo disse a esse respeito: «<E melhor
romper a alianca do que perder a alma»*. No entanto, a Igreja Ortodoxa vé o divdrcio
como uma tragédia devido a fraqueza humana e ao pecado.

NOVO CASAMENTO

Apesar de a Igreja condenar o pecado, ela também deseja ser um auxilio para aqueles
que sofrem, razdo pela qual pode permitir um segundo casamento. Isso, certamente,
acontece quando o casamento deixou de ser uma realidade. Um possivel segundo
matrimonio s6 é permitido, portanto, em razdo da «fraqueza humana». Como disse Sio
Paulo, a respeito dos ndo casados e das vitivas: «Se ndo se podem conter, devem se casar»
(1Co 7:9). Tal é permitido como uma concessio pastoral no contexto da «economia», diante
da fraqueza humana e do mundo corrupto em que vivemos.

Em outras palavras, existe uma estreita relacdo, em todas as dimensdes, entre o
divércio e a possibilidade de um novo casamento. E importante aqui explicar um elemento
fundamental da doutrina da Igreja Ortodoxa, a saber: que a dissolucio de uma relacio
matrimonial ndo concede ipso facto o direito de entrar noutro casamento. Se olharmos
para o tempo da Igreja primitiva, a dos primeiros séculos, teremos que concordar que ela
ndo tinha nenhuma autoridade juridica em relacio ao casamento e, portanto, nio fez
nenhuma declaracido sobre a sua validade. Sdo Basilio, o Grande, por exemplo, nio se
referiu a uma regra, mas sim a um costume, no que diz respeito a esse problema®. Ao
referir-se a situacdo de um homem que tenha sido traido pela esposa, ele declarou que
esse homem sera digno de perdio se vier a casar-se novamente. E bom lembrar que a Igreja
Ortodoxa sempre teve, em geral, um sentimento de relutincia em relagdo aos segundos
casamentos. Seria completamente errado afirmar que os cristios Ortodoxos podem casar-
se duas ou trés vezes!

A lei canonica Ortodoxa pode permitir um segundo e até mesmo um terceiro
casamento em «economia», mas profbe estritamente um quarto. Em teoria, o divorcio s é
reconhecido em caso de adultério, mas, na pratica, também é reconhecido a luz de outras
razdes. Ha uma lista de causas de divircio aceitdveis para a Igreja Ortodoxa. Na pratica,
os bispos aplicam, as vezes, a «economia» de forma liberal. A propdsito, o divircio e o novo
casamento somente sio permitidos no contexto da «economia», ou seja, devido a um
cuidado pastoral, por compreensdo da fraqueza. Um segundo ou terceiro casamento serd



sempre um desvio do «casamento ideal e tinico», mas, muitas vezes, uma nova
oportunidade®® para «corrigir um erro»".

ECONOMIA

A questdo surge aqui. O que é, exatamente, essa «economia»**? Em uma contribuicio
teolégica e académica, o atual Patriarca Ecuménico Bartolomeu, ainda enquanto
Metropolita de Filadélfia, explicou, de forma clara e concisa, o que significa esse termo ao
sugerir que, geralmente, € aceite que a economia eclesidstica é uma imagem da economia
divina, do amor e da bondade. Que a economia ¢ tdo antiga quanto a propria Igreja é
evidente a partir de uma leitura do Novo Testamento. Isso é muito claro, por exemplo, em
At 16:3, onde lemos: «e tomando-o, circuncidou-o, por causa dos judeus que estavam
naqueles lugares; porque todos sabiam que o seu pai era grego» No entanto, a economia
na Igreja Ortodoxa nunca foi definida sistemdtica ou oficialmente. «Trata-se de uma
caracteristica, de um verdadeiro privilégio e de um precioso tesouro da Igreja»*. Nos
encontros panortodoxos do século XX, houve tentativas de dar uma definicdo a economia,
mas, no final, isso foi abandonado, porque «a economia é algo mais experienciado do que
descrito e definido (..) na Igreja Ortodoxa, na qual é um privilégio caracteristico e antigo»®.

A questdo, porém, permanece. O que é «economia»? Bem, de acordo com a lei
candnica da Igreja Ortodoxa, economia é «a suspensdo da aplicacdo absoluta e rigorosa
dos cinones e regulamentos eclesidsticos no governo e na vida da Igreja, sem
comprometer, subsequentemente, as limita¢des dogmadticas. A aplicagio da economia
somente pode ser feita pelas autoridades eclesidsticas oficiais e s6 é aplicdvel para um caso
particular3'. Isso é permitido por razdes excecionais e severas, mas nio cria precedentes.
A Igreja, que continua a estender a obra redentora de Cristo pelo mundo, determinou, com
base nos mandamentos do Senhor, e dos Apdstolos, uma série de canones. Através deles, a
Igreja ajuda os fiéis a alcangar a salvagdo. Mas deve-se notar que essas regras ndo sdo
aplicadas juridicamente, pois a Igreja tem sempre em mente o que o proprio Senhor disse:
«O sdbado foi feito por causa do homem, e ndo o homem por causa do sabado» (Mc 2:27).

Um canone é uma «regra» ou um «guia» para o culto, os sacramentos e o governo da
Igreja. HA canones determinados pelos Apdstolos, pelos Padres da Igreja, pelos Concilios
locais e regionais e pelos Concilios gerais ou ecuménicos. Somente o bispo, como cabeca
da Igreja local, pode aplica-los, devendo fazé-lo de uma forma rigorosa («akrivia»), ou
flexivel («oikonomia»), mas a «precisio» é a norma. Uma vez passada a circunstancia
particular — que exigia um juizo condescendente e apaziguador — a «akrivia» assume, mais
uma vez, toda a sua for¢a. Ndo pode ocorrer que a «oikonomia», necessiria numa situagio
especifica, venha a tornar-se um exemplo e que seja mantida, mais tarde, como regra®. A
«oikonomia» é, para a Igreja Ortodoxa, uma nocido que nido pode ser comparada a
«dispensacdo» na Igreja Catdlica Romana. A dispensacdo é uma excecdo antecipada, que
prevé uma norma juridica paralela ao regulamento oficial.



A economia é baseada no mandamento de Cristo aos seus Apdstolos: «Recebei o
Espirito Santo. Aqueles a quem perdoardes os pecados, ficardo perdoados’ (Jo 20:22-23) e
pode ser aplicada quando a experiéncia do casamento humano se torna impossivel, devido
a morte espiritual do amor. E entido que a Igreja — como Corpo de Cristo — com
compreensio e compaixdo e por preocupacdo pessoal, pode aplicar a «oikonomia»,
aceitando o divorcio e nio rejeitando os fiéis pecadores humanamente fracos, nem
privando-os da misericérdia de Deus e de mais graca».3 E o objetivo preciso da economia
que a pessoa fraca nio seja irrevogavelmente banida da comunhio eclesiastica, segundo o
exemplo de Cristo, que veio, afinal, para salvar os que estido perdidos.

ACONSELHAMENTO PASTORAL

Antes que as autoridades eclesidsticas reconhecam o divércio no contexto da
economia, deve ser dado o aconselhamento pastoral em todos e cada um dos casos, através
do qual tenta-se reconciliar os parceiros casados. Somente quando isso nio for mais
possivel, deve ser pedida a permissdo para o novo casamento, contanto que uma forma de
peniténcia possa ser imposta, a luz de cada caso individual. Desse modo, a Igreja Ortodoxa
deve ter um ponto de vista claro sobre esse problema e os sacerdotes devem estar
motivados para assumir um papel mais importante na explicacdo, no aconselhamento e
na cura psicoldgica3“.

a) Preparacao para o casamento

No seu livro »Casamento: uma perspectiva Ortodoxa¢, o Padre John Meyendorff
aponta para o perigo dos casamentos forcados, onde o proprio casal nio tem o desejo de
um compromisso positivo. Pode ter sido desejado como um acontecimento social ou o que
quer que seja. Esse, e muitos outros, sio problemas que o padre precisa discutir quando
se encontra com o casal com a finalidade de os auxiliar na preparagio para o casamento.
Ele tem a responsabilidade de os ajudar a compreender o sentido e o significado do
matriménio cristdo. Essa reunido nido pode, de modo algum, ser — ou aparentar ser — um
assunto exclusivamente administrativo, no qual muitos documentos sdo recolhidos com a
intencdo de assegurar a aprovagdo do bispo para a celebracio do casamento. O padre deve
estar alerta para garantir que ndo sejam consagrados casamentos nos quais o casal nio
aceite o seu verdadeiro significado, o que, alids, é um problema que se encontra, com
frequéncia, nos casamentos mistos. Por outro lado, a responsabilidade pela preparagio do
casamento ndo cabe somente ao sacerdote, mas também aos professores, aos pais e,
certamente, e em primeiro lugar, aos proprios jovens noivos.

Para que o casamento viva, e possivelmente também para sobreviver, hd a
necessidade de uma vida espiritual. Essa espiritualidade é vivida, primeiramente, na
propria escola da Igreja, onde podemos participar, por exceléncia, dos dons da graca do
Espirito Santo na celebracdo dos sacramentos. E alids, num desses sacramentos que o
homem e a mulher se tornam um s6, ou «igreja-doméstica», pela graca do Espirito Santo.



«Sob a perspectiva eclesioldgica e espiritual que acabamos de referir, o casamento entra
numa acdo dinamica»®*. O caminho percorrido é determinado, em particular, pelos
proprios casais €, no entanto, eles encontram-se num mundo «de surpresas e milagres». O
caminho torna-se cada vez mais estreito a medida que é percorrido lado a lado, com dois
ou trés filhos a acompanhar. O caminho da vida espiritual ortodoxa é «um caminho de
liturgia, mistica, ascese e escatologia»¥’. E a vida da — e na — Igreja, que dd ao casal e a toda
a familia uma outra dimensio, uma outra perspectiva da vida e dos problemas que terdo
de enfrentar.

E muito importante que a Igreja providencie a reflexdo correta de tudo o que diz
respeito ao matrimonio e a familia, bem como do seu valor a partir da perspectiva da f¢,
especialmente para os jovens e futuros casais de noivos e os seus pais. Em muitas dioceses
da Igreja Ortodoxa da Grécia, por exemplo, existem «escolas para os pais», nas quais se da
uma atencio especifica a preparacido dos filhos para o matrimoénio. Isso também é possivel
através de uma conversa sobre o tema3®,

[b. ...]
¢) Abordagem pastoral do problema do divorcio

A comunidade eclesidstica precisa estar vigilante e dar atencio suficiente aos casais
e familias que tenham sido afetados e incapacitados pelo divorcio. O parceiro casado que
foi abandonado pelo outro parceiro encontra-se numa situacio de desanimo e soliddo. O
destino dos filhos é muitas vezes ainda pior. Devido a experiéncia pastoral, sabemos que
a assisténcia social e psicoldgica ¢ insuficiente. Eles precisam de ser fortalecidos através
de uma abordagem «espiritual e pastoral», a qual, espera-se, volte a dar sentido e significado
as suas vidas.

A Igreja, como comunidade, pode continuar a envolvé-los nos encontros littirgicos.
E evidente que uma comissio de amor discreta’ é reservada a cada cristdo em relagdo
aqueles que estdo divorciados. Também isso é coerente com o que Sdo Jodo Crisdstomo
chamou de «o sacramento do irmio». E preciso, certamente, evitar julgar ou condenar o
irmao ou a irma.

CONCLUSAO

Pelo que foi dito, temos em mente que o casamento é um sacramento ou mistério,
porque ¢ uma experiéncia viva do Reino de Deus. E uma entrada para uma nova vida, um
crescimento em comum no Espirito Santo. Essa nova vida é como um dom, ndo como uma
obrigacdo. O homem é livre para nela entrar ou ndo por essa porta. Mas essa nova vida s
tera sentido se ela realmente levar a entrada na vida sacramental da Igreja. O matriménio
atinge a sua perfeicio quando o casal participa regularmente na Eucaristia, no Corpo de
Cristo. Desse modo, o matrimonio ganha um cardter santificador. Essa santidade do
matrimonio deve, porém, ser protegida por certos canones, ndo porque seja esse o espirito



da Igreja, mas para demonstrar o ideal para os cristdos. A doutrina cristd do matrimonio
¢ uma «responsabilidade jubilosa»*. Ela demonstra o que significa ser verdadeiramente
humano, pois é através do casamento que se recebe a alegria de dar a vida, a imagem do
Criador.

Quanto a perspectiva ortodoxa acerca do delicado e problematico tema do divércio
e de um possivel novo casamento, é preciso dizer que ela estd impregnada de sabedoria,
confirmando o valor fundamental do casamento cristdo firme e tnico, o que ndo significa
que essa firmeza deva ser vista, em todas as circunstancias da vida, como a preservagio
absolutamente irrevogavel de uma afirmagio juridica. A Igreja Ortodoxa nio quer fechar,
inexoravelmente, a porta da misericordia, mas mantém-se firme no ensinamento do Novo
Testamento*'.

Fonte em inglés: Trad. Portuguesa por Skemmata

Redagio final: Gabriela Mota
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