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Tedlogos ortodoxos contemporaneos:

Toannis ZIZIOULAS

(1935)

loannis Zizioulas, desde 1986 metropolita ortodoxo de Pérgamo, e representante
do Patriarcado de Constantinopla em diversas assembleias ecuménicas, é
professor de teologia na Universidade de Tessalonica e no King's College de
Londres. Considerado por Yves Congar como "um dos teélogos mais originais e
mais profundos de nossa época", neste ensaio o autor nos oferece uma proposta
biblica e teoldgica para o problema da ecologia. Ndo se trata de apelar para
modismos ou de adequar-se a uma mentalidade mundana, mas de redescobrir o
lugar do homem na economia criacional, de ler a criagdo como ocasido de
Eucaristia, de oferta e de acdo de gracas: recomposta a harmonia com todos os
seres animados e inanimados, o homem volta a ser a esperanca oferecida a criacdo
que, junto com ele, "geme e sofre na expectativa da redengéo".




«EUCARISTIA E REINO DE DEUS»

«Nao se deve esquecer que as Igrejas do Oriente tém
desde a origem um tesouro, do qual a Igreja do
Ocidente herdou muitas coisas em liturgia, tradi¢do

espiritual e ordenagdo juridicay.

«Nado se deve subestimar o fato de que os dogmas
fundamentais da fé cristd sobre a Trindade e o Verbo
de Deus, encarnado da Virgem Maria, foram
definidos em Concilios Ecuménicos celebrados no

Oriente». (UR 14)

«No Oriente também se encontram as riquezas das
tradi¢des espirituais, que o monaquismo

principalmente expressouy.

«Conhecer, venerar, conservar e fomentar o
riquissimo patrimonio liturgico e espiritual dos
Orientais é de maxima importancia para guardar

fielmente a plenitude da tradicdo crista. (UR,15)

«Sombra, com efeito, sdo as coisas do Antigo, e
imagem as do Novo Testamento. Verdade é a
condigdo das coisas futurasy. (Maximo Confessor -

580-662)



1. INTRODUCAO

A divina Eucaristia é icone do Reino de Deus, icone dos
éschata. Nao ha nada mais evidente que isto na liturgia ortodoxa.
A nossa liturgia inicia com a invocacao do Reino, continua a
representacao dele e termina com a nossa participagao no seu
banquete, com a nossa uniao e comunhdo na vida do Deus
trinitario.

Paradoxalmente, porém, a nossa teologia, nos ultimos
tempos, nao parece ter atribuido a devida importancia a
dimensao escatologica da Eucaristia. Seu principal interesse
parece ser a relacao da Eucaristia nao tanto com os éschata, mas
com o passado, com a ultima ceia e com o Golgota. Talvez se
trate ainda de uma grave influéncia do "cativeiro babilonico" que
a teologia ortodoxa sofreu, como se exprimiria o inesquecivel
padre Georgij Florovskij'. A teologia ocidental, catdlica e
protestante, tem com efeito focalizado o préprio interesse
sobre a relacao Eucaristia-Golgota, uma vez que no Ocidente,
cujo vértice pode-se individuar na teologia de Anselmo, a
quintesséncia da economia divina se encontra no sacrificio de
Cristo na cruz?. Dali tudo brota e para ai tudo conduz. O Reino

* A. Schmemann, no seu livro L'Eucharistie: Sacrement du Royaume (A Bucaristia,
sacramento do Reino), Paris, 1985, critica asperamente a teologia académica e das
faculdades universitdrias em relagdo a outros aspectos da teologia eucaristica por
elas elaborada; trata-se de uma critica que merece uma particular atencio.

2 0 catélico romano Mauricio de la Taille, na sua monumental obra Mysterium
Fidei de Augustissimo Corporis et Sanguinis Christi Sacrificio atque Sacramento
(Mistério da fé: o augustissimo sacrificio e sacramento do Corpo e Sangue de
Cristo), Paris, 1921, p. 581, é claro: a res tantum, isto é, o sentido ultimo da
Eucaristia e de todos os sacramentos, € a nossa unido com o sacrificio de Cristo
sobre a cruz. E interessante confronta-lo com o que adiante se dira de Maximo
Confessor.



€ algo que concerne exclusivamente ao término da histoéria, nao
ao seu presente. A ressurreicao de Cristo nao € senao, para a
teologia ocidental no seu conjunto, uma confirmacao da obra
salvifica da cruz. O essencial ja foi consumado neste sacrificio.
De resto, o momento fundamental e constitutivo da Eucaristia
reside, para os ocidentais, na repeticao das palavras institutivas
do sacramento: "Tomai e comei, isto é o meu corpo...", € nao na
epiclese  do  Espirito Santo, cuja presenca  esta
imprescindivelmente ligada a vinda dos "tGltimos dias" (At 2,17).

Deste modo, a interrogagao que orientou por séculos a
controvérsia entre catodlicos e protestantes no Ocidente € se a
Eucaristia é ou nao a repeticao do sacrificio do Goélgota, e nao
se é icone das realidades escatologicas. Nesta problematica
deixou-se envolver também a teologia ortodoxa, a partir
principalmente do século XVII (cf. as Confissoes ortodoxas de
Pietro Moghila, Cirillo Lukaris, Dositeo de Jerusalém, e assim por
diante), tendo como o efeito o descuido da relacao que une a
Eucaristia com os éschata, com o Reino de Deus.

Esta tendéncia a esquecer o significado escatologico da
Eucaristia nao nos interessaria se nao fosse gravida de pesadas
consequéncias que tocam o modo de sua celebracgao, a piedade
dos fiéis e toda a vida da Igreja. E necessario, portanto, sublinhar
e evidenciar também hoje, na nossa consciéncia, a relacao
Eucaristia-Reino, relagao que, mesmo visivelmente evidente na
nossa liturgia, tende a desaparecer ou a enfraquecer-se sob o
peso de problematicas e formas de piedade de outra natureza.
Isto faz com que nos deixemos seduzir por concepgoes
estranhas a verdadeira tradicao ortodoxa. Ainda por cima,
usamos o argumento de defender a ortodoxia, quando, na
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verdade, reproduzimos e propomos modos de entender que
escapam totalmente da sua tradicao.

2. OS DADOS BIBLICOS

Nao sao necessarios grandes esforgos para provar o
carater escatolégico da Eucaristia no Novo Testamento. Ja a
descricao da ceia mistica (a ultima ceia) nos evangelhos nos
orienta para o Reino de Deus. Os Doze participam do banquete
como prefiguracao do novo Israel. Por isso, o evangelista Lucas
incorpora na narracao da ultima ceia a palavra de Cristo aos
Doze:

"E eu preparo para vos um Reino, como o Pai o
preparou para mim, para que possais comer e beber
a minha mesa no meu Reino, e vos sentareis no trono
para julgar as doze tribos de Israel” (Lc 22: 29-30).

Esta passagem, como veremos mais adiante, ¢ muito
importante para a origem e a configuragao dos ministérios
litargicos e, mais em geral, eclesiais. Por enquanto, assinalamos
o fato de que a tltima ceia foi um evento escatoldgico, unido
indissoluvelmente ao Reino de Deus. E por esta razio que, no
curso desta ceia, Cristo se refere expressamente e com uma
particular intensidade emotiva ao Reino:

"Desejei ardentemente comer esta Pascoa convosco,
antes da minha paixdo, pois eu vos digo: ndo a
comerei mais, até que ela se cumpra no Reino de
Deus... Pois eu vos digo: a partir de agora, ndo
beberei mais do fruto da videira, até que venha o
Reino de Deus". (Lc 22:15-16.18 e paralelos).



No quadro do carater fortemente escatologico que
caracteriza a ultima ceia nos evangelhos, o mandamento de
Cristo aos discipulos "Fazei isto em memoria de mim" nao pode
nao estar em relacao com o Reino de Deus. Como ja observaram
eminentes exegetas (J. Jeremias® e outros), o dado mais provavel
€ que a anamnesis (memoria) da qual fala aqui o Senhor se refere
a anamnesis de Cristo diante do trono de Deus no Reino futuro.
A andamnesis eucaristica €, portanto, essencialmente uma
anamnesis, uma prefiguracao, antegozo e dom antecipado do
futuro Reino de Cristo, fato que, como veremos em breve, a
divina liturgia de Sao Joao Cris6stomo, celebrada na nossa
Igreja, exprime com uma clareza provocatoria para a logica
comum. Portanto, a andmnesis da Gltima ceia e, por extensao,
da Eucaristia, € andmnesis nao somente dos eventos passados,
mas também de eventos futuros, isto €, do Reino de Deus* como
vértice e plenitude de toda a historia salvifica.

Mas o dado mais relevante para a confirmacgao do carater
escatologico da Eucaristia ¢ o fato de que as raizes dela se
encontram historicamente nao s6 na ultima ceia, mas também

3 Na sua cldssica obra Die Abendmahlsworte Jesu (As palavras de Jesus na iltima ceia),
particularmente na terceira edi¢io, Géttingen 1960.

4 A expressdo "reino dos céus" ndo deve ser entendida como uma espécie de condigido
estdtica acima da terra (uma espécie de realidade platonica inteligivel ou ideal).
Trata-se, muito simplesmente, de uma parifrase da expressio "reino de Deus", dado
que a locugio "os céus" parafraseia "Deus", termo que os cristios de proveniéncia
judaica, por razdes ligadas ao respeito, evitam utilizar (veja-se o evangelho de
Mateus, onde a frase recorre 31 vezes; cf. |. Jeremias, Teologia do Novo Testamento,
Paulus, Sdo Paulo, 1980, 2a. ed. p. 152). Tem-se como necessdria esta observagdo
porque, muitas vezes, na mente dos fiéis, a expressdo "reino dos céus" é traduzida
por "reino celeste", com uma contraposi¢do espacial e muitas vezes platénica com
quanto é ou se cumpre sobre a terra; cf. o que serd dito mais adiante. No Novo
Testamento, como observa . Jeremias (op. cit., p. 159): "sempre e em qualquer lugar
basileia tem um significado escatolégico, indica o tempo da salvagdo, o cumprimento do
mundo, a restauragdo da amizade rompida entre Deus e o ser humano".

8



nas aparicoes de Cristo durante os quarenta dias depois da
ressurreicao. No curso de tais apari¢coes assistimos ao ato do
"partir o pdo" e as refeicoes do Ressuscitado com os discipulos
(cf. Lc 24:30; Jo 21:13). A atmosfera que reina € de festa, uma vez
que a ressurreicao demonstrou a vitéria de Deus sobre seus
inimigos, isto €, o aparecer do Reino de Cristo na historia. Nao é
por acaso que Lucas nos Atos dos Apostolos (2:46) sublinha
como a Igreja primitiva celebrava a Eucaristia: "com alegria".
Somente a ressurreicao e a parusia justificam e sobretudo
impoem semelhante alegria.

Esta orientacao escatologica da Eucaristia € evidente nas
primeiras comunidades eucaristicas. A expressao aramaica
marana’'tha’ (1Cor 16:22), que sem nenhuma davida constitui um
termo litGrgico-eucaristico, tem um contetido escatologico (o
Senhor esta proximo, ou vem, ou vird). O apostolo Paulo, na
repeticao das palavras eucaristicas do Senhor (1 Cor 11:23-26),
acrescenta a referéncia a segunda vinda de Cristo ("até que ele
venha")®. O Apocalipse de Jodo, que é basicamente um texto
eucaristico e que parece ter influenciado na formacao da liturgia
ortodoxa, nao s6 considera a Eucaristia como icone do Reino,
algo que tem lugar diante do trono de Deus e do Cordeiro, mas
se conclui também com uma acentuada referéncia a espera do

5 0 sentido da passagem é o seguinte: "anunciamos a morte do Senhor
contemplando com alegria a sua vinda" (). Moffatt, The First Epistle of Paul to
the Corinthians (A Primeira Carta de Paulo aos Corintios), Nova York 1954, p.
169). Cf. At 2,46: en agallidsei, "com alegria". A precedente teoria de H.
Lietzmann, para quem nas igrejas paulinas a eucaristia era celebrada em uma
atmosfera de aflicdo pela recordagdo da morte de Cristo, enquanto na Igreja de
Jerusalém em um clima de alegria, se demonstra errada. Tanto em um como
em outro caso, a eucaristia era celebrada em uma atmosfera de alegria e
exultacdo, em razdo de sua relagdo com o reino.
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futuro escatologico: "O Espirito e a Esposa dizem: ‘Vem'. E quem
escuta, repita: ‘Vem'... Amém. Vem, Senhor Jesus" (Ap 22:17,20).

Esta intensa espera das realidades escatologicas se
eclipsou na nossa consciéncia eucaristica. E, todavia, se o livro
do Apocalipse, por diversas razoes nao ¢ acessivel aos membros
das nossas assembleias eucaristicas, um outro texto que se
encontra nao s6 no centro da divina liturgia, mas também nos
labios de todos os crentes, dentro da liturgia e fora dela, deveria
recordar-nos com forca esta espera. Trata-se da oracao do
Senhor, o Pai-nosso.

Esta oragao ja perdeu na nossa consciéncia o seu carater
seja escatologico seja eucaristico. E, todavia, nao deveriamos
esquecer como tal oracao nao sO era, desde a origem,
escatologica, mas como, além disso, constitui o centro e o
nlcleo de todas as antigas liturgias. Nao se deve excluir ainda
que a sua raiz historica € propriamente eucaristica. Nesta
oracao se encontram, acentuadamente, duas referéncias aos
éschata, que comumente nos escapam. A primeira é a peticao
"santificado seja o teu nome, venha a nos o teu Reino", que nos
recorda o marana’ tha' e o "vem, Senhor" das primeiras liturgias
eucaristicas. A segunda, mais importante, € a peticao "da-nos
hoje o nosso pdo epiousion". Os exegetas nao chegaram a
conclusdes unanimes quanto ao sentido desta tltima
expressao’. Existem, todavia, numerosos testemunhos que

6 Provavelmente também as outras peticdes como "perdoa-nos as nossas
dividas" e "ndo nos deixes cair em tenta¢@o" tém um significado escatoldgico.
7 A pergunta crucial é se o termo epiousios provenha de epefnai ou epousia,
pelo que significaria aquilo que é indispensavel para a nossa existéncia, ou de
epiénai, pelo que significaria o vindouro ou do dia que vem. Considerando a
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levam a seguinte conclusao: o pao que pedimos nesta oragao
nao é o nosso pao cotidiano, como costumeiramente
interpretamos, mas o pao eucaristico, que € epiousios, no
sentido de vindouro, de futuro, isto é do Reino futuro. Se bem
que esta frase da oracao do Senhor admita diversas
interpretacdes, o lugar que, com uma estabilidade notavel,
ocupou desde anos antiquissimos esta oracao na celebragao
eucaristica, isto ¢, imediatamente antes da comunhao,
testemunha que, a0 menos na consciéncia da Igreja antiga, o
pedido do "pao epiotisios" nao se refere ao pao cotidiano, mas ao
banquete e ao alimento do Reino. Este € "o pao descido do céu”,
isto €, a carne ou o corpo do "Filho do Homem" (Jo 6:53), o qual,
deve-se sublinhar, é por sua vez uma figura escatologica. Na
Eucaristia procuramos hoje o pao vindouro do Reino, pao do
amanha ou do futuro.

Poderiamos acrescentar muitos outros elementos
extraidos da Escritura, como testemunho do carater
escatologico da Eucaristia e da sua relagao com o Reino de Deus.
O ambito, todavia, onde esta relacao é desenvolvida em
profundidade e consolidada na consciéncia eclesial, &
representado pela teologia dos Pais gregos e pelas liturgias
eucaristicas da Igreja antiga, que continuam a ser usadas na
nossa Igreja.

contraposicdo, presente no texto da oracao, entre epiousios e simeron (hoje),
como também os testemunhos de antigas fontes, seja do Oriente, seja do
Ocidente, prefere-se o segundo entre os dois significados assinalados. Todavia,
até no caso em que se responde pelo primeiro significado, isto é, o pao
cotidiano, deve-se lembrar, como observa E. Lohmeyer (Das Vater-Unser (O
Pai-nosso), Gottingen 1946), que todas as referéncias de Jesus ao pao e as
refeicOes apresentam um sentido escatoldgico.
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3. O REINO FUTURO, CAUSA E ARQUETIPO
DA EUCARISTIA

No interior de ricos testemunhos patristicos inerentes a
relacao Eucaristia-Reino, escolhemos uma passagem realmente
relevante de Maximo Confessor, passagem que, pelo que
sabemos, nao obteve até agora a atencao que merece da parte
de nossos tedlogos. Esta passagem mostra nao somente o
vinculo indissolavel que intercorre entre Eucaristia e Reino, mas
também a radical reviravolta do conceito de causalidade que
caracterizava a Grécia antiga, fato que prova, para além de
outras coisas, como ¢ injusta e estranha a realidade a
concepcgao, tao difusa, a respeito da influéncia exercida sobre
Sao Maximo pela antiga filo grega (platonica e aristotélica).
Trazemos primeiramente a propria passagem, para comenta-la
depois em relagao a nossa tematica. Em Comentdrios ao livro
sobre a Hierarquia eclesidstica do Areopagita, Maximo escreve:

"[O Areopagita] chamou de imagem a coisas
verdadeiras que se celebram na sinaxe (reunido) ...
Trata-se de simbolos, ndo de verdades ... A partir dos
efeitos, isto ¢, a passagem daquilo que se celebra
visivelmente as realidades invisiveis e misticas, que
sdo causas e arquétipos das realidades sensiveis.
Causas, pois, sdo chamadas aquelas realidades que
ndo tém, em algum modo, de alhures, a propriedade
de ser causa. Ou seja: a passagem dos efeitos as
causas, isto é, dos simbolos sensiveis as realidades
inteligiveis e espirituais, portanto das coisas mais
imperfeitas as mais perfeitas. Das figuras a imagem,
e desta a verdade. Sombra com efeito sdo as coisas
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do Antigo, e imagem as do Novo Testamento.
Verdade é a condi¢do das coisas futuras".

Neste trecho, Maximo explica, com o jeito que lhe é
proprio, o conceito de Eucaristia como icone e simbolo em
relacao ao conceito de causalidade. O que se celebra na
Eucaristia é "icone" e "simbolo" do "que é verdadeiro". Até um
certo ponto, do texto citado temos a impressao de mover-nos
em uma atmosfera platonica. "Aquilo que se celebra visivelmente"
¢é icone e simbolo das realidades "invisiveis e misticas"”; os
simbolos sensiveis sao icones das realidades "inteligiveis e
espirituais”. Segundo a concepgao platdnica, o modo sensivel e
visivel é imagem de um mundo estavel e eterno, o qual,
enquanto inteligivel e espiritual, constitui a verdade, o
verdadeiro mundo.

Consequentemente, o que se celebra na liturgia
eucaristica representa e reflete, poderiamos dizer, a liturgia
celeste celebrada eternamente, que € arquétipo da Eucaristia
terrestre. Esta seria, com efeito, uma concepcao tipicamente
platonica da Eucaristia.

Mas Maximo nos reserva, no fim do trecho, uma
surpresa. A celebracao eucaristica € para ele icone de uma
verdadeira Eucaristia que nao é outra coisa que "a condigdo
futura". A "verdade daquilo que agora se celebra na sinaxe" nao
reside em uma realidade ideal de tipo platonico, mas em uma
realidade do futuro, no Reino futuro. O elemento decisivo que
subverte a relacao platonica entre arquétipo e icone € a
categoria de tempo. Para remontar do icone ao prototipo nao

8 Scolia in librum de ecclesiastica hierarchia (Comentdrios ao livro sobre a
hierarquia eclesidstica), PG 4,137 A-D.
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devemos fugir do tempo, mas passar absolutamente pela espera
de um "evento" ou de um estado posto cronologicamente no
futuro. Isto transforma toda a mentalidade platonica em biblica.
Com efeito, enquanto para o pensamento platonico é impossivel
passar do icone ao arquétipo através do tempo (como se o
arquétipo se encontrasse no término da historia), para a
concepcao biblica isto é indispensavel. Na Eucaristia, segundo a
concepcao biblica bem como na concepgao de Maximo
Confessor, sao representadas as realidades futuras, o Vindouro
e o Reino que por ele sera estabelecido.

Mas esta passagem é de notavel importancia também
porque poe o problema da causalidade, subvertendo de tal modo
as concepgoes nao soO platonicas, mas também aristotélicas de
"entelechia" e de causalidade. Causa, afirma Maximo, é tudo
aquilo que nao deve de modo algum a origem do proprio ser a
outra coisa. Para o antigo pensamento grego, mas também para
o ocidental, como ainda para a logica comum, a causa precede
(logicamente, mas também temporalmente) o efeito. No
pensamento de Maximo, todavia, quanto mais para tras
voltamos no tempo, tanto mais nos afastamos do arquétipo, da
causa: o Antigo Testamento € "sombra”, o Novo ¢é "icone" e a
verdade € "a condicao futura". Em outros termos, o arquétipo,
aquilo que é a causa "do que se celebra na sinaxe", é o futuro. A
Eucaristia é o efeito do Reino futuro. E o Reino futuro, um
evento futuro (a condigao futura), enquanto causa da Eucaristia,
que lhe confere o seu verdadeiro ser.

Estas sao as conclusoes que brotam de um estudo atento
de Maximo. Logo veremos o seu significado existencial porque
¢ isto, em Ultima analise, que interessa a teologia, e nao a
curiosidade historica ou filosofica, a qual costumeiramente se
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limitam os que fazem teologia nos nossos dias. Por enquanto,
assinalamos o fato de que a uniao biblica entre Eucaristia e
Reino nao s6 nao se enfraqueceu no periodo patristico, mas
antes encontrou uma consolidagao sobre base ontologica.
Assim, a Eucaristia nao € simplesmente unida ao Reino futuro.
Mais que isso, ela recebe dele o proprio ser e a propria verdade.
A praxis litargica constituiu e constitui a lingua com a qual a
Igreja exprime esta tese. Devemos agora prestar atenc¢ao nisso.

4. A PRAXIS LITURGICA

Consideramos costumeiramente a ritualidade litargica
como algo de secundario e irrelevante. E um dado de fato que a
nossa liturgia se encheu de um actmulo de simbolismos
secundarios e de ornamentos estéticos, mas isto nao significa
que todo typos (rito) na liturgia nao tenha relacionamento algum
com a sua esséncia. Os liturgistas, em geral historiadores do
culto, privados de interesses teologicos e eclesiologicos, nao
nos oferecem luzes quanto ao contetdo teoldgico dos ritos ou
cerimonias litargicas e quanto a diferenga entre substancial e
marginal. Assim, os membros do nosso clero, principalmente,
mas também o povo, ou consideram estas formas todas
igualmente importantes e as conservam com absoluta devogao,
ou, 0 que € perigoso, cortam, tiram, mudam a ordem, e assim
por diante, destruindo aquele "icone" do Reino que a liturgia
deve ser. Chegamos a uma situagao a tal ponto de perder, na
nossa liturgia, a referéncia iconica aos éschata, seja porque a
sobrecarregamos de formas rituais que nao exprimem a vinda
do Reino, seja porque tiramos ou misturamos os elementos
estruturais da liturgia, alterando-lhe perigosamente o carater
escatologico.
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Seria necessario um volume inteiro para descrever as
agressoes sofridas pela nossa liturgia nas maos do clero. Os
nossos bispos, de guardides da tradicao apostolica "e ndo
esquecamos que Hipolito intitula Tradicdo apostdlica nada menos
que a descricdo do modo como se celebra a liturgia" se tornaram,
geralmente, espectadores, se nao também executores materiais
de tais maus tratos. Muitas destas violéncias distorcem de tal
modo a imagem das realidades futuras que devem ser
assinaladas, mesmo que seja de modo breve, visto que o discurso
diz respeito a Eucaristia enquanto icone do Reino futuro.

5. O REUNIR-SE “EM UM MESMO LUGAR”’

Um dos elementos basicos da vinda dos éscatha é o
reunir-se do povo de Deus disperso e, por extensao, de toda a
humanidade, "em um mesmo lugar"’, em torno a pessoa do
Messias, para que se atue o julgamento do mundo e se
estabeleca o Reino de Deus. No evangelho de Mateus, o Reino
de Deus € comparado "a uma rede langada ao mar, que reune todo
tipo de peixes" (Mt 13:47). Em termos ainda mais claros, na
descricao da parusia do Filho do Homem, lemos que, naquele
dia dos tempos ultimos, "serdao reunidos diante dele todos os
povos" (Mt 25:32). No evangelho de Joao, por outro lado,
considera-se que a paixao de Cristo e, por extensao, toda a obra
salvifica, tinham como objetivo, nao so salvar a nagao de Israel,
"mas também reunir os filhos de Deus que estavam dispersos” (Jo
11:52).

9 Epi to auto.
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Nao é, portanto, casual o fato de que muito cedo a
Eucaristia como icone do Reino venha descrita como "sinaxe",
reuniao "em um mesmo lugar". No sexto capitulo do evangelho
de Joao, onde manifestamente se fala da Eucaristia, Jesus da
ordem, depois que a multidao se havia saciado, de reunir os
pedacos que haviam sobrado, coisa que se deve reter como sinal
do fato de que Jesus € "o Vindouro" (cf. Jo 6,12-14). E igualmente
conhecida a descricao da Eucaristia como sinaxe "em um mesmo
lugar" em Paulo (cf. 1Cor 11:20). A Didaché nos oferece a mais
explicita descricao da Eucaristia como icone da sinaxe
escatologica dos filhos de Deus dispersos, da Igreja: "Como este
pao partido estava espalhado sobre as colinas e, reunido, tornou-
se uma coisa so, assim a tua Igreja seja reunida dos confins da
terra no teu Reino"".

Onde entao se acabou, com o passar do tempo, esta forte
consciéncia escatoldgica da sinaxe eucaristica? Em Inacio de
Antioquia, sobrevive claramente” e, como ja foi visto, em
Maximo Confessor, no século VII, a Eucaristia é chamada
estavelmente "sinaxe" e €& considerada icone da "condigdo
futura". Mas, pouco a pouco, seja a nogao de sinaxe "em um
mesmo lugar” de "toda a Igreja" (1Cor 14:23; Rm 16:23), seja o seu
carater escatologico, sao desvalorizados. No Ocidente, o
processo alcanga o "non plus ultra" (ndo mais além) com a
introducao e a difusao da missa privada, que o presbitero pode
celebrar também sozinho. Mas até na Igreja Ortodoxa, embora

© Do verbo grego syndgo: reunir [NdTI: Nota do tradutor italiano].

1 Didaché 9,4 (Cf. Didaqué, o catecismo dos primeiros cristdos para as
comunidades de hoje, Paulus, Sdo Paulo, 1989, p. 21).

2 Para um tratado mais extenso, cf. 0 nosso livro: He Hendtes tés Ekklesias en té Theia
Eucharistia kai t6 Episképo kata tous treis prétous aionas (A unidade da Igreja na Divina
Eucaristia e no Episcopado durante os trés primeiros séculos), Atenas, 1990.
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nao seja concedida a celebracao da liturgia sem a presenca de
leigos, acontece muitas vezes que estes Ultimos estejam
ausentes ou estejam presentes, simbolicamente, em um nimero
indigno de mencao. A nossa Eucaristia, se examinarmos o modo
da sua atual celebracao, representa tudo, menos a sinaxe
escatologica "em um mesmo lugar".

Com a multiplicacao de sinaxes eucaristicas em
pardquias, oratorios, mosteiros e assim por diante, e a auséncia
do bispo como cabeca da sinaxe "de toda a Igreja" em um
determinado lugar, em razao da grande extensao das dioceses,
o termo "stnaxe" perdeu o seu sentido: hoje devemos falar mais
de "diaspora" dos fi¢is e nao de "sinaxe em um mesmo lugar".

6. A PASSAGEM ATRAVES DA EXPERIENCIA
ASCETICA E BATISMAL

A vinda do Reino de Deus é incompreensivel sem a
preliminar passagem do povo de Deus, atraveés da catarse das
tentagoes, das tribulagoes e da morte. O proprio Messias devia
superar todas estas realidades para trazer o Reino; o mesmo
devia fazer o povo de Deus. A passagem de Lc 22:28-30 é
significativa: s6 os que atravessam as tentagoes de Jesus se
tornam capazes do privilégio de comer e beber "a mesa no seu
Reino". O ingresso no Reino passa através da "porta estreita” e
do "caminho estreito" da "paciéncia” (hypomoné), coisa que nos
primeiros séculos significava, na pratica, o suportar das
perseguicoes (a carta aos Hebreus sublinha com énfase
particular este elemento) e, mais tarde, através do periodo de
arrependimento e jejum, que devia preceder o batismo (a
Quaresma, com seu jejum severo e a proibicao de celebrar a
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Eucaristia em dias que nao sejam o sabado e o domingo,
constitui um residuo indicativo, dado que o batismo,
inicialmente, era administrado no dia da Pascoa). Na praxis
littirgica, tudo isto se exprimia com o batismo, o qual, ja no Novo
Testamento, € relacionado com o sacrificio e o martirio (cf. Mc
10: 39; Lc 12:50) e com a morte (cf. Rm 6:4; Cl 2:12), exatamente
como aconteceu com Cristo. Nos escritos areopagiticos e em
Maximo, se fala do estagio "daqueles que sdo purificados", estagio
que, do ponto de vista litargico, se identifica com o dos
catecimenos que se preparam para a "iluminagdo” (isto €, o
batismo), os quais com o crisma e a Eucaristia entram na ordem
dos "perfeitos" ou iniciados®.

Desse modo, a sinaxe eucaristica, como icone dos
éschata, deve absolutamente compreender os batizados e
somente os batizados. Trata-se, neste sentido, de uma
comunidade fechada que se retine "a portas fechadas" (Jo 20:19;
cf. a exclamagao: "As portas! As portas!"™. A sinaxe eucaristica
nao pode mais constituir meio e instrumento de missao, porque
nos éschata, que ela representa, nao havera missao, a qual, de
resto, pressupde diaspora ou dispersao, e nao sinaxe "em um
mesmo lugar”.

13 Estas classes ou ordens se referem claramente aos sacramentos do batismo, da
crisma e da eucaristia, e ndo aos monges, a0 menos em Maximo: cf. Scholia in
librum de ecclesiastica hierarchia (Comentdrios ao livro sobre a hierarquia eclesidstica),
PG 4,168-169.

14 Com essa exclamacio, o celebrante, na Igreja antiga, antes do Credo e da
anafora que o segue, convidava a fechar as portas do templo para que nenhum
estranho (nio batizado, herético ou excluido da comunhio eclesidstica) pudesse
entrar na igreja e acompanhar o mistério que estava sendo celebrado [NdTI].
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Consequentemente, € contrario a natureza da
Eucaristia como icone do Reino a sua transmissao através de
meios televisivos ou radiofonicos, seja por razdes pastorais ou
missionarias (uma espécie de exibicao e de publicidade da
riqueza e da beleza de nosso culto) Ou se participa da
Eucaristia enquanto estamos "reunidos em um mesmo lugar”,
ou dela nao se participa de jeito nenhum. Uma participacao a
distancia é incompreensivel: aos doentes e a quem ¢é
impossivel dirigir-se a sinaxe, a Igreja leva, segundo um
costume antiquissimo, o fruto da sinaxe (a comunhao, o
antidoron® e assim por diante) e ndo a propria sinaxe em
versao acustica ou oOtica’®.

7. A EUCARISTIA COMO MOVIMENTO E
CAMINHO

Juntamente com o enfraquecimento da dimensao
temporal da Eucaristia como icone do Reino que esta por vir, o
Reino que esperamos, devemos registrar como pouco a pouco
se perdeu a percepgao de como na divina Eucaristia se atue um
movimento "em direcdo ao fim", um caminho do mundo,
segundo a expressao de Maximo, rumo ao Reino, e uma vinda do
Reino rumo ao mundo. Esta terrivel alteracao se verificou com
o desaparecimento, no fim das contas, da dimensao ingressual
da Eucaristia. Conservaram-se as assim chamadas "entradas" (a
Pequena Entrada e a Grande Entrada) da liturgia bizantina que,

s Trata-se do pdo bendito durante a andfora, que uma vez era oferecido "no lugar
do dom" (como o0 nome em grego declara) aqueles que nio se haviam aproximado
ao dom por exceléncia, a Eucaristia. Hoje nas igrejas ortodoxas, ele é dado a todos
indistintamente [NdTI].

16 Negrito do editor.
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no entanto, nao sao propriamente ‘entradas”. Trata-se, na
realidade, de voltas feitas pelo celebrante para entrar aonde ja
estava, no santuario. A partir do momento em que foram
suprimidos a proéthesis” e o skeuophyldkion’, como
dependéncias a parte da Igreja, os ministros comecaram a
entrar no sagrado béma" (o que resta hoje do templo entendido
no sentido estrito), para cumprir a proskomidia®® e vestir seus
paramentos. Mas, entao, que sentido tem a entrada, pequena ou
grande? De fato, nao tem sentido, dado que a Eucaristia deixou
de significar caminho rumo ao Reino ou vinda do Reino, e se
transformou em algo de estatico e de espacial, sem referéncia
ao tempo.

A partir desta perspectiva se revelam interessantes as
interpretacoes sobre a entrada nas fontes litargicas, em uma
época em que esta constituia o acesso real do clero e do povo,
tendo o bispo a frente, rumo ao templo e ao altar. Nas
interpretagoes acima mencionadas domina a tipologia que via a
entrada do bispo como icone da primeira parusia ou vinda de
Cristo a terra, isto é, da encarnacao, com clara indicagao do
caminho rumo aos éschata. Ainda no século VII, como

7 Era antigamente uma constru¢io independente ao lado da igreja. Hoje vem
assim chamada a drea esquerda do altar (e, portanto, no interior do santudrio),
onde, sobre uma pequena mesa, sio apresentados ou expostos (protithemi) os dons
para a celebragio da Eucaristia antes de ser, com a grande entrada, levados ao
altar para que venham consagrados; por extensdo, o nome indica hoje também a
preparagdo dos dons que ocorre sobre esta mesa [NdTI].

8 Originariamente um pequeno edificio ao lado da igreja no qual eram guardadas
(phyldsso) as alfaias sagradas (skefios): os objetos e os paramentos litirgicos. Hoje
corresponde ao diakonikén, o altar secunddrio da direita, no interior do santudrio,
onde sdo colocados os ornamentos litargicos dos celebrantes [NdTI].

19 O "santo dos santos" da igreja, com o altar no centro, separado do resto do edificio
sagrado mediante a iconostase [NdTI].

22 E o rito da preparacio dos dons oferecidos ou levados (proskomizo significa
"levar") para o sacrificio [NdTI].

21



testemunha Maximo Confessor, na sua Mistagogia?, sobrevive
esta inicial tipologia. Para este Padre da Igreja, a entrada do
bispo no templo para celebrar a Eucaristia representa um icone
da primeira vinda do Senhor a terra. O que vem depois conduz
diretamente ao cenario escatologico do Reino: as leituras
sagradas e, de modo particular, o Evangelho, representam "a
consumacdo deste mundo”, depois da qual "o pontifice desce do
trono", para que se atue o juizo com a exclusao dos catecimenos
e o fechamento das portas. Deste momento em diante, tudo
acontece diante do trono de Deus no seu Reino:

"4 entrada dos santos e venerdveis mistérios® é o
inicio e o preludio (...) do novo ensinamento que serda

dispensado? nos céus em mérito a economia de Deus
a nosso respeito (...) Diz com efeito aquele que é
Deus e Verbo: Nao beberei mais do fruto da videira
até o dia em que o beberei de novo convosco no
Reino de meu Pai”.

Também o beijo reciproco tem um significado
escatologico: "A concordia... que prevalecerd (mais uma
referéncia cronoldgica ao futuro) entre todos, no tempo da
revelacdo dos indiziveis bens futuros”. Até mesmo o simbolo da
fé, apesar de seu conteudo historico, nos conduz ao futuro: "A
confissao do divino simbolo de fé da parte de todos preanuncia a
mistica agdo de gragas, no éon futuro, pelos juizos e as disposicoes
admiraveis com que fomos salvos pela sapientissima providéncia
de Deus a nosso respeito".

»t Mdximo Confessor, Mystagogia (Introducgdo aos mistérios), PG 91, 688ss.

22 Eyidentemente, a chamada Grande Entrada.

3 Observe-se ainda uma vez o tempo no futuro, que nos afasta de uma
correspondéncia de tipo platonico entre realidades celestes e realidades terrenas.
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Também o Trisdgion* nos conduz espiritualmente para
a condicao futura: "Representa a unido e a igualdade de honra,
que se manifestarda no tempo futuro, com as poténcias incorporeas
e espirituais”. O Pai-nosso representa, também ele, a futura
adocao: "Sequndo a qual, pela graca que vird sobre eles, todos 0s
santos serdo chamados e serdo filhos de Deus".

H4, portanto, um continuo caminho na Eucaristia, um
caminho que, ao menos segundo Maximo (as coisas mudam um
pouco em autores bizantinos posteriores, que tém comentado a
liturgia), nos arrebata pondo-nos em movimento, € nos
estabelece no Reino futuro. Tudo, na divina liturgia, se move na
direcdo do que esta adiante: nada é estatico. Na liturgia, o
simbolismo nao é parabdlico ou alegérico: é iconico, no sentido
atribuido ao icone pelos Padres da Igreja, icone que significa
participacio de contetdo ontoldgico ao protdtipo®. E o
protoétipo neste caso, como mostram os passos de Maximo que
temos comentado, é o Reino vindouro de Deus, a reconciliacao
e a uniao final com Deus, através da nossa incorporacao em
Cristo.

Do que foi dito, se compreende como ¢ importante para
a liturgia a dimensao de movimento e de caminho do seu typikon
ou ritual. E uma pena que se crie a impressdo de que na liturgia
tudo se cumpra estaticamente. A supressao das entradas
constitui uma grande perda litGrgica. Certamente, a arquitetura
prevalecente do templo nao consente mais aos sacerdotes de
entrar verdadeiramente, como na Igreja antiga. Podem, todavia,

2 Hino em louvor a Santissima Trindade, préprio das liturgias orientais,
correspondente a aclamacio do Santo, na liturgia catélica [NdT: Nota do
Tradutor].

5 Negrito do editor.
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fazé-lo os bispos. Do6i, porém, constatar que nao o fagam mais:
evidentemente nao entendem mais o seu significado.

8. SACRIFICIO DO CORDEIRO PASCAL

A Eucaristia € um sacrificio. A tradigao patristica, tanto
no Oriente como no Ocidente, sublinha em modo particular este
seu aspecto. Assim, indicativamente, Cirilo de Jerusalém?,
Gregério de Nazianzo®, Cirilo de Alexandria®, Jodo
Cris6stomo?®, mas as proprias Divinas Liturgias de Criséstomo
e de Basilio, que sao celebradas na Igreja Ortodoxa, chamam a
Eucaristia de sacrificio "incruento" ou "racional’, e assim por
diante. Este sacrificio nada mais € que a morte de Cristo na cruz,
cujo corpo e sangue sao oferecidos "por muitos” (Mc 14:24; Mt
26:28). Ele tem um carater de libertacao dos pecados, os quais

% E incompreensivel que o bispo entre no santuario, ponha ali as suas vestes e
saia, para fazer de novo a Pequena Entrada, dado que pode vestir os paramentos
fora do santudrio no decorrer do Orthros (sem a leitura dos relativos versiculos se
a liturgia ndo ¢ solene). E o ordo que se conserva em todas as igrejas ortodoxas
eslavas, e em tal modo se preserva a autenticidade do cardter ingressual da
pequena entrada, enquanto este ordo ndo se manteve nas igrejas de h'ngua grega (a
excegio, talvez, da Igreja de Chipre). E, todavia, é essencial a importancia destas
formas desprezadas.

21 Cf. Le Catechesi (As catequeses) 23,8-9, aos cuidados de C. Riggi, Roma, 1993, pp.
463-464.

8 Cf. I cinque discorsi teologici (Os cinco discursos teolégicos), aos cuidados de C.
Moreschini, Roma, 1986, sobretudo o segundo e o quarto.

29 Homilia X. In Mysticam coenam (Homilia 10a. sobre a Ceia Mistica), PG 77, 1016-1029.

3 In epistulam ad Hebraeos argumentum et homiliae (Argumento e homilias sobre a Carta
aos Hebreus) 17,3. Jodo Crisdstomo insiste, de modo muito particular, sobre este
aspecto da Eucaristia; ele a relaciona com a Ultima Ceia e com o sacrificio de
Cristo na Cruz, mas também com o culto e o reino celestes (cf. In epistulam ad
Hebraeos 11,2-3 € 14,1-2; De sacerdotio (O sacerddcio) 3,4ss). Quanto aos Padres
latinos, cf. indicativamente: Ambrésio (De off. (Os encargos) 1,248; De fide (A fé)
4,124ss.), Agostinho (Confissées 9,32, Col. Patristica 10, Sdo Paulo, Paulus, 1997;
Enchir. 110; In Ps. 21 e 33, Col. Patristica 9/1, Sio Paulo, Paulus, 1997; De civ.Dei (A
cidade de Deus) 10,20ss.).
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sao perdoados gracas a este sacrificio e a "comunhao" com ele,
do qual jorra a "vida eterna" dos "muitos".

Este carater sacrificial da Eucaristia é indiscutivel na
consciéncia e na teologia, tanto biblica quanto patristico-
litargica. O que muitas vezes tendemos a descuidar ou a
menosprezar é a ligagdo e o relacionamento deste carater
sacrificial da Eucaristia com a vinda do Reino de Deus, com o0s
éschata. A Eucaristia € indubitavelmente o mesmo sacrificio do
Senhor na Cruz. Mas, qual ¢ a relacao que liga este sacrificio a
vinda do Reino? Esta interrogacao tem uma importancia
decisiva para a teologia, mas também para o modo com que nos,
crentes, vivemos este grande sacramento da Igreja.

Todas as indicagdes provenientes da narragao historica
da altima ceia "narragoes que mos foram transmitidas pelos
evangelhos e por Paulo" testemunham que, com a expressao "este
é o meu Corpo" e "este é o meu Sangue", Cristo se referia a si
mesmo como Cordeiro pascal (cf. 1 Cor 5:7, “Cristo, nossa Pascoa,
foiimolado"). Esta identificagao de Cristo com o Cordeiro Pascal
era tao difundida na Igreja primitiva, que era repetida sem
ulteriores explicacoes nao somente por Paulo, mas também por
outros textos da época apostolica (cf. Jo 1:29.36; 1Pd 1:19; Ap
5:6.12; 12,11 e outros). Nao ¢é, pois, casual que na lingua litargica
da Igreja, tenha prevalecido o costume de chamar "cordeiro" o
pedaco de pao destinado a mudar-se em Corpo de Cristo, no
decorrer da celebracao eucaristica.

O sacrificio do cordeiro pascal tem as suas raizes na saida
de Israel do Egito: veja-se a descricao em Ex 12:6. No caso,
porém, da Ultima Ceia, é claro que ndo se trata simplesmente de
fazer memoria e repetir o sacrificio do cordeiro do éxodo, como
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acontecia em cada celebracao da Pascoa hebraica, mas do
sacrificio do Cordeiro pascal final, escatolégico. Isto é
testemunhado por muitos elementos com os quais €
entremeada a narracao da altima ceia nos evangelhos, como
também pela praxis litrgica da Igreja antiga. Referimo-nos
indicativamente a alguns deles.

Ja sublinhamos, no inicio do presente estudo, com base
na narragao que os evangelhos nos transmitem, o fato de que o
Senhor ligue claramente a Ultima Ceia ao Reino de Deus. O que
agora devemos assinalar € a relacao do sacrificio, ao qual o
Cristo se refere, com a Nova Aliancga. Ja foi observado pelos
biblistas como o termo diathéke, Alianca, deva ser considerado
correspondente a expressao "Reino dos céus™'. O sacrificio de
Cristo como Cordeiro pascal constitui o cumprimento do fim
escatologico do sacrificio, seja do primitivo cordeiro pascal do
éxodo, seja de todos os sacrificios posteriores efetuados pelos
hebreus, na imitacao do sacrificio daquele cordeiro. Quando,
portanto, Cristo afirma na Ultima Ceia, e a Igreja repete na
celebracao eucaristica, que "este é o meu Sangue, da nova
alianga”, 0 nosso pensamento corre para a vinda e a instauragao
do Reino de Deus, e nao simplesmente a um evento acontecido
no passado. O sacrificio na Cruz do Senhor nao pode ser isolado
do seu significado escatologico. A propria remissao dos pecados
é relacionada, no Novo Testamento, a vinda do Reino (cf. Mt 6:12;
Lc 11:4; Jo 20:23 etc.). Isto vale com certeza, particularmente,
para a remissao dos pecados, que provém do sacrificio de Cristo
como Cordeiro pascal.

3t Cf ]. Behm, s.v. "Diathéke", in G. Kittel, Grande lessico del Nuovo Testamento II,
Bréscia, 1966, 1065-1094.

26



As coisas sao ainda mais claras no livro do Apocalipse,
que, inegavelmente, contém elementos ou fragmentos de uma
arcaica liturgia eucaristica®. Neste livro, a descricao de Cristo
como "Cordeiro" ocorre repetidamente e, sem nenhuma dawvida,
em relagcao com o cordeiro pascal de Ex 12:6. O significado
escatologico atribuido pelo Apocalipse ao Cordeiro aparece
claramente nas observagdes seguintes, que tém uma
importancia relevante:

a) O "Cordeiro imolado" tem o poder de abrir o livro
selado sete vezes, cujo conteudo e significado sao revelados
somente ao término da historia.

b) O sacrificio do Cordeiro nao concerne somente ao
povo de Israel, mas aos seres humanos de "toda tribo, lingua,
povo e nagdo" (Ap 5:9). Esta universalidade da salvacao denota o
fim da historia e o alvorecer do "dia do Senhor" (1Cor 1:8; 1Ts 5:2).
E caracteristico o fato de que Paulo, que espera para um curto
prazo a segunda vinda do Senhor, considere como sua "primicia"
a conversao dos gentios e o seu enxerto no tronco de Israel (cf.
Rm 11).

Desse modo, o fato de que o sangue do Cordeiro seja
derramado "por muitos" nos reenvia ao "Servo ou Filho de Deus"
do livro de Isaias (cc. 52 e 53), aquele que "carregou os pecados
de muitos e foi entreque pelos seus pecados" (Is 53:12), mas
também aquele que nos tempos escatolégicos reunira o Israel
disperso e sera "luz das nagdes ... salvacdo até as extremidades da

3> Cf. P. Prigent, Apocalypse et Liturgie (Apocalipse e liturgia), Neuchatel, 1964. Sobre a
influéncia que o Apocalipse exerceu sobre a liturgia ortodoxa, cf. P. Bratsiotis,
"L’Apocalypse de Saint Jean dans le culte de 'Eglise grecque orthodosse" (O Apocalipse de
Sdo Jodo no culto da Igreja grega ortodoxa), in Revue d'Histoire et Philosophie religieuse 42
(1962), pp. 115-121.
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terra" (49:6), porque "se maravilhardo com ele muitas nacoes ...
verdo aqueles que ndo tinham recebido o anuncio sobre ele e
compreenderdo aqueles que nao tinham ouvido" (52,15).

¢) Em particular, deve ser ressaltada a relagao que o livro
do Apocalipse instaura entre o Cordeiro imolado e o "Cantico
Novo", e antes de tudo, o "Aleluia", que € repetido por trés vezes
pela "multiddo imensa", como também pela criacao ("como uma
voz de muitas dguas), no contexto das "nupcias do Cordeiro" e da
sua adoragao (cf. Ap 19:1-8).

Que o "Aleluia" de que falamos constitua um hino
escatologico, aparece claramente pela motivacao que o mesmo
fornece: "Porque tomou posse do seu Reino o Senhor, o nosso Deus,
o Pantokrator" (Ap 19:6), isto €, o Reino de Deus se instalou. Por
isto, de resto, e apesar de se tratar de um cordeiro imolado, o
tom dominante ¢é glorioso: "Alegremo-nos e exultemos”
(chairomen kai agalliomen: Ap 19:7), algo que recorda a "alegria”
(agalliasis) de At 2:46, em relacao a celebracao da Eucaristia
pelos primeiros cristaos.

Estas observacoes assumem um interesse ainda maior se
o hino sobre o qual refletimos for relacionado com a propria
Ultima Ceia. Os evangelhos anotam (Mt 26:30; Mc 14:26) que,
logo depois do banquete e das palavras de Cristo que o
relacionam ao Reino, "depois de haverem cantado o hino, [Cristo
e seus discipulos] sairam para o monte das Oliveiras". Como
assinalam alguns especialistas na matéria, trata-se do Hallel que
se seguia a Ceia Pascal hebraica, da leitura antifonada, isto é, dos
Salmos 113-118: um membro do grupo proclamava o texto, os
outros (cf. a "multiddo" ou o "povo" no caso do Apocalipse)
respondiam com o "Aleluia" na metade de cada versiculo. Ja na
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época de Cristo estes salmos tinham para os hebreus um sentido
escatologico-messianico. Mas nao se trata, talvez, do mesmo
sentido que tém para nos ortodoxos, que conservamos
fielmente a tradigao litargica da Igreja antiga, tradicao que
continua o culto da Igreja primitiva? Os versiculos com que
termina o Salmo 118: "Este é o dia que o Senhor fez, exultemos e
alegremo-nos nele" (Sl 118,24) sao claramente escatologicos no
culto ortodoxo, dado que "este dia" é para ndés o dia da
Ressurreicao. O mesmo carater escatologico é apresentado
também pelos tltimos versiculos deste Salmo: "Bendito aquele
que vem em nome do Senhor ... Deus, o Senhor, nos ilumine!" (Sl
118: 26-27).

Conclusao: a Ultima Ceia e o Cordeiro imolado para a
nossa salvacao nao podem ser entendidos sem referéncia ao
"Ultimo Dia", ao "Dia do Senhor", a parusia e a instauracao do
Reino de Deus. Com as palavras de Cirilo de Alexandria, a
Eucaristia nao ¢ somente e simplesmente "celebracdo de um
tremendo sacrificio”, mas "dom de imortalidade e penhor de vida
eterna"*.

Esta conclusao é refor¢ada e convalidada por uma outra
observacio: a Igreja antiga jamais celebrou a sua Ultima Ceia, a
Eucaristia, no mesmo dia da morte do Senhor, mas depois dele.
E conhecido na histéria como os primeiros cristdos da Asia
Menor, no século 11, festejassem a Pascoa no dia 14 de nisan, isto
¢, no mesmo dia da Pascoa hebraica. E, todavia, significativo que
eles nao celebrassem a Eucaristia senao na aurora do dia
seguinte, depois de concluida a ceia pascal hebraica, no
decorrer da qual os cristaos jejuavam. O fato de que a Igreja

33 Homilia X. In mysticam coenam (Homilia 10a. sobre a Ceia Mistica), PG 77, 1028B.
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Ortodoxa, seguindo a tradicao antiga, ainda hoje espere que
primeiro seja transcorrida a Pascoa hebraica e s6 entao festeje a
propria Pascoa, nao se deve, como ¢ interpretado muitas vezes,
a uma posicao anti-hebraica, mas, além de outras motivacdes, a
observagao de que a Pascoa da Igreja, conexa a um clima de
alegria e exultagao, nao pode preceder o momento temporal no
qual historicamente se cumpriu a Ultima Ceia e que foi seguido
da Crucifixao. Este tempo ¢é tempo de jejum, enquanto a Pascoa
€ tempo de festa.

Ja refletimos seriamente sobre o porqué de a Igreja ter
separado do jejum, nao s6 a sua Pascoa, mas também a sua
Eucaristia, e té-la relacionado ao esplendor da ressurreicao? E
significativo, como temos notado precedentemente, que tenha
sido proibida pela Igreja a celebracao da Eucaristia em dias de
jejum (a excecao representada pelas festas da Exaltacao da Cruz
e da Memoria do Precursor confirmam a regra). Isto foi, € claro,
limitado ao periodo da Quaresma®, mas o sentido permanece: a
Eucaristia € um evento escatologico e nao pode senao ser
marcada por festa, alegria e esplendor. O seu carater sacrificial
se muda em evento de alegria pascal, isto €, escatologica. Nao
existe em Cristo sacrificio sem redencao, e redencao significa
nao s6 remissao de pecados pessoais, segundo o espirito
ocidental latino e protestante, mas transfiguracao final do
mundo, superacao da corrupg¢ao e da morte. Celebrando a
Eucaristia, celebramos um sacrificio sobre a Cruz, que assume o

34 Segundo o testemunho dos historiadores Socrates (Hist. Eccles. (Histéria
Eclesidstica) 5,22) e Sozomeno (Hist. Eccles. 7,19), na Igreja antiga, a0 menos em
Alexandria, em nenhum dia de jejum de todo o ano, e ndo s6 da Quaresma, se
celebrava a Eucaristia.
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proprio sentido da Ressurreicao, ressurreicao vista como a
primeira realizacao do Reino futuro na historia.

9. FESTA PASCAL

A mais eloquente demonstragao do carater escatologico
da Eucaristia e da sua identificacao com o antegozo do Reino de
Deus ¢é o fato de que, desde o inicio, ela foi unida ao domingo
como dia mais idoneo para a sua celebracao. Referimo-nos
antes aos quartodecimanos da Asia Menor (século II d.C.), que
festejavam a Pascoa no dia 14 do més de nisan. Isto seguramente
comportava a celebragao da Eucaristia fora do domingo, ao
menos no dia da Pascoa. Este costume criou, como é conhecido,
a "controvérsia sobre a Pascoa”, que ameacou dividir a Igreja
antiga porque provocava, entre outras coisas, diferenciacoes
quanto ao tempo do jejum. Em regides como Roma, por
exemplo, a Igreja local celebrava a Pascoa no domingo, enquanto
os quartodecimanos, vindos da Asia Menor aquela cidade,
continuavam a seguir suas tradi¢oes. Todavia, este costume nao
tardou a recuar e se generalizou, ao contrario, a solenizagao da
Pascoa, e a celebracao da Eucaristia, no dia de domingo. Os
testemunhos sobre a relacao entre Eucaristia e domingo
poderiam partir dos Atos dos Apostolos (20:7) e da Primeira Carta
aos Corintios (16:2), para chegar ao Apocalipse (1:10), a Didaché
(14,1) e a Justino (Apologia 1,67), o qual € explicito sobre este
argumento.

Mas porque o domingo? O que conduziu a Igreja a tal
pratica e qual é o seu mais profundo significado teologico?

O domingo € o dia da ressurreicao de Cristo. Assim o
consideravam desde o inicio os cristaos, sobre a base do

31



testemunho biblico®, segundo o qual a ressurrei¢iao aconteceu
"no primeiro dia depois do sabado” (Mc 16:2; Lc 24:1; cf. Mt 28:1).
Mas o significado que davam desde o inicio a ressurreicao de
Cristo era muito profundo e era necessariamente transferido
tanto ao domingo como a Eucaristia celebrada naquele dia. Vale
a pena anotar alguns dos aspectos basicos de tal significado,
para melhor compreender a relacao que ha entre Eucaristia e
Reino.

O domingo, enquanto dia da Ressurreicao, € o oitavo dia.
A razao é a seguinte: nesse dia inicia a "nova criagdo”, uma vez
que agora "o nosso Cristo apareceu ressuscitado dos mortos, dia
que tem a prerrogativa de ser sempre o primeiro. Cristo, de fato,
que é o primogénito de toda a criagdo, tornou-se também o
principio de uma nova estirpe, aquela por ele regenerada"*. O
carater escatologico do oitavo dia ¢ esclarecido por Basilio
Magno na sua obra sobre o Espirito Santo, quando escreve o
seguinte passo de importancia verdadeiramente notavel, que
nao devemos esquecer quando falamos da divina Eucaristia:

"Por isto nos olhamos todos na direcdo do Oriente
enquanto oramos. Poucos sabem que procuramos a
antiga patria, o paraiso que Deus plantou no Eden,
no Oriente. Nos oramos de pé, no primeiro dia
depois do sabado, mas nem todos sabemos a razao.
Ndo é so porque, como ressuscitados com Cristo e
procurando as coisas do alto, nos recordamos,
estando de pé em oragdo no dia dedicado a

35 Alguns testemunhos: Indcio de Antioquia, Ad Magn. (Carta aos magnésios) o;
Epistula Barnabae (Carta de Barnabé) 15,8s; Justino, Apologia 1,67; Didlogo com Trifdo
41 e 138 (Col. Patristica 3, Sdo Paulo, Paulus, 1995); Tertuliano, De orat. (A oragdo)
23; Busébio, Histdria Eclesidstica 3,27,5 (Col. Patristica 15, Sio Paulo, Paulus, 2000);
Const. apost. (Constitui¢do apostélica) 2,59 € 5,20,19.

3¢ Justino, Didlogo com Trifdo 138.
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ressurreicdo, da graca que nos foi dada; mas porque
aquele dia parece ser de algum modo a imagem da
eternidade futura. Por isto, sendo o inicio dos dias,
por Moisés foi chamado ndo ‘primeiro’, mas ‘unico’
..., como se 0 mesmo dia desse inicio sempre ao
mesmo ciclo. E, verdadeiramente este mesmo dia
‘unico’ é também o ‘oitavo’, porque significa em si
aquele dia realmente ‘unico’ e verdadeiramente
‘oitavo’, do qual faz men¢do o salmista em alguns
titulos dos salmos, aludindo a reintegragdo da
cria¢do que se seguird a este tempo, o dia eterno sem
tarde e sem amanhd, o século sem fim que nao

envelhecerda. Necessariamente, portanto, a
Igreja educa os proprios filhos adotivos a
fazer as oragoes, neste dia, firmes em pé, a
fim de que na recordagdo continua da vida
sem fim, ndo nos esquecamos de fazer as
provisoes para esta viagem. Também todo
Pentecostes é memoria da Ressurrei¢io que
nos esperamos na eternidade. De fato, este
dia primeiro e unico, multiplicado sete
vezes sete, completa as sete semanas do
santo Pentecostes ... Assim imita por
semelhanca a eternidade... O uso da Igreja
nos ensina neste dia a proferir a oragao
feita de pé. Por esta evidente evocagao €
‘como se nos transferissemos a nossa
mente do presente ao futuro™?.

37 Basilio de Cesaréia, O Espirito Santo 27,66 (Col. Patristica 14, Sdo Paulo, Paulus,
1999).
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Trouxemos por extenso esta longa passagem, porque nos
oferece nitidamente o significado escatologico do domingo e da
Eucaristia que nele se celebra. Assinalamos em modo particular
que, segundo Basilio, o0 nao se ajoelhar no domingo* é imposto
nao so pelo carater pascal do dia ("nao é s6 porque..."), mas
também pela espera do século futuro, pelo qual a nossa mente
emigra "do presente ao futuro”.

Este forte movimento para o futuro, € nao simplesmente
para as realidades do céu, introduz a dimensao temporal na
escatologia e nos traz a memoria o que foi escrito acima, no
comentario de passos correlativos de Maximo Confessor: a
escatologia da divina liturgia, como a do domingo, nao é uma
representacao de tipo platonico de condicoes celestes, mas um
caminho e um progredir na direcao do futuro. As concepcgoes de
Maximo e Basilio coincidem também sobre isto.

Digno de nota, ainda, é a referéncia de Basilio a oragao
feita, estando os fiéis voltados para o Oriente. Porque o Oriente
nao € so o lugar do paraiso dos inicios, mas também o ponto de
onde esperamos a chegada do Senhor, no momento de sua
segunda parusia. Sao muitas as razoes da oracao na direcao do
"Oriente". Veja-se a sintese que faz Joao Damasceno®’. Entre
estas razoes, esta também a futura vinda do Filho do Homem a
partir do Oriente, testemunhada pela Escritura: "Como o raio
vem do Oriente e brilha no Ocidente, assim serd a vinda do Filho
do homem" (Mt 24:27). Por isto, depois de ter lembrado a

3% A proibigio de ajoelhar-se no domingo remonta a tempos antiquissimos, como
testemunha também Irineu na sua obra perdida sobre a Pdscoa. Cf. o fragmento 6
no volume V (p. 174) da colecdo Bibliothéke Ellénon Patéron (Biblioteca dos Pais
Gregos) editada pela Apostoliké Diakonia.

39 De fide orthodoxa (A fé ortodoxa) 13, PG 94, 1136.
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passagem, o Damasceno conclui: "Na espera dele, oremos,
portanto, voltados para o Oriente", isto é: uma vez que
aguardamos com trepidacao a vinda final de Cristo na gloria,
oremos olhando para o Oriente.

Este carater pascal e escatoldgico da Eucaristia tem uma
ulterior consequéncia: a Igreja, na celebracao eucaristica, se
banha de luz e se veste de todo esplendor de que dispoe. Uma
Eucaristia em igrejas sombrias, por presumidas razdes de
compuncao, é contraria a sua propria natureza. Infelizmente, o
pietismo, que ocultamente se imiscuiu na nossa consciéncia e
no nosso culto, nos arrastou na sua errada concepcao, segundo
a qual a pompa de paramentos e a decoragao dos templos € algo
de mal. Uma unica e simples observacao mostra como ¢é
estranho a tradicao ortodoxa esse modo de pensar: 0s
paramentos mais luxuosos e espléndidos da nossa Igreja se
encontram em Nossos monastérios, e em particular no Monte
Athos, o mais importante e o mais autorizado centro monastico
da Ortodoxia. Porque, pois, o monge ortodoxo auténtico, aquele
que, conforme os ditos dos Pais do deserto, devera vestir um
ridsson® de tao pouco valor e tao gasto que, se o pendura fora
da porta da cela, esta seguro de que ninguém tera a tentacao de
rouba-lo, porque, pois, este monge, no momento da liturgia,
poe, como celebrante, a veste mais magnifica, e isto sem
escandalizar-se e sem escandalizar a ninguém? Muito
simplesmente porque, na sua consciéncia, permanece Vvivo 0O
carater escatologico da Eucaristia: nela nos movemos no espaco
do século futuro, no espago do Reino. Ali vivemos "o dia eterno

4 Manto negro, de mangas largas, posto sobre a veste. E o habito de coro dos
monges, usado também no refeitério e nas viagens [NdTI].
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sem tarde e sem amanhd, o século sem fim que ndo envelhecera”,
segundo a expressao de Basilio.

Temos muitas possibilidades de exercitar a nossa
humildade fora da liturgia. Mas, nao temos o direito de
transformar a Eucaristia em ocasiao de ostentacao da nossa
modéstia, nem em instrumento de experiéncias psicologicas de
compuncgao. De resto, "aquele que oferece e aquele que é
oferecido”, o verdadeiro celebrante, é Cristo, e precisamente
Cristo ressuscitado, no modo como vira na sua gloria no altimo
dia. E os que celebram a liturgia nao sao senao icones deste
Cristo escatologico. Certamente, pois, "a honra feita ao icone
passa aquele que é nele representado"*.

Desse modo, na FEucaristia, muita coisa depende da
condicao: remontamos simplesmente ao passado, ou voltamos
o nosso olhar para os éschata, para o futuro.

Toda a obstinagao com que a Igreja rejeitou unir a
Eucaristia com a aflicao e a compuncao aparece, ainda, no fato
de que, mesmo nos dias em que faz memoria dos martires, em
que relembra o seu martirio, ela celebra a divina Eucaristia com
magnificéncia igual & do domingo. E conhecido como, desde os
primeiros séculos, se tenha enraizado o uso de celebrar a
Eucaristia nos dias em que se comemoravam os Martires* e em
seguida Todos os Santos. O que muitas vezes nao se considera
€ que o martirio dos santos era tido, desde o inicio, nao s6 como

4 Basilio, O Espirito Santo 18,45 (Col. Patristica 14, Sdo Paulo, Paulus, 1999);
expressdo célebre, retomada na Definitio de sacris imaginibus (Definigdo sobre as
imagens sagradas) do 11 Concilio de Nicéia (787).

4 A. Phytrakis, Leipsana kai Tdphoi tén Martyron kata tous treis prétous aidnas (Reliquias
e timulos dos mdrtires nos trés primeiros séculos), 1955, pp. 77s.
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uma repeticao do sacrificio de Cristo na Cruz, mas como uma
revelacao da gléria do seu Reino. Ja a descricao do martirio de
Santo Estévao, nos Atos dos Apodstolos (7:55s), torna claro o
carater escatologico que a Igreja lhe reconhecia: "Fixando os
olhos no céu, viu a gléria de Deus e viu também Jesus, de pé, a
direita de Deus, e disse: ‘Estou vendo o céu aberto e o Filho do
Homem, de pé, a direita de Deus™ (a referéncia ao Filho do
Homem, que era considerado uma figura escatologica na
Escritura, € caracteristica). Pode-se dizer o mesmo sobre os
Atos dos martires, os martirologios da Igreja antiga®. A
celebracao da Eucaristia nas comemoragoes dos santos nao
pode ser separada do carater escatologico da Eucaristia, a qual,
por essa razao, € sempre celebrada com excepcional
maghnificéncia, sobretudo com a supressao do jejum.

10. MEMORIAL DO FUTURO

A Eucaristia € anamnesis (memoria). Mas, o que significa
anamnesis? Em psicologia, anamnesis significa retornar ao
passado. O fundamento desta nocao ¢é platdnico ou, em geral,
greco-antigo. Para Platao, em particular, toda a verdade ¢é
armazenada na alma. Nada de novo pode acontecer sob o sol,
segundo a expressao comum. A verdade saiu da léthe, do
esquecimento: é a-létheia, manifestacao do que ja existe. Por

4 Comovente e revelador do cardter escatoldgico tanto do martirio como da
Eucaristia é a seguinte passagem tirada do martirio de santa Agatonice, publicado
por Harnack (Die Akten des Karpus, des Papylus und der Agathonike, Texte und
Untersuchungen 111, 3/4 (As atas de Carpo, Papilo e Agatonice. Textos e pesquisas)
1988, pp. 415s.): "Uma certa Agatonice, que estava ali em pé [durante o martirio de Papilo e
Carpo] e tinha nos olhos a gléria do Senhor que Carpo dizia ver, intuindo receber um
chamado do céu, levantou subitamente a voz: ‘Este alimento foi preparado para mim! Devo
ter também eu a minha parte nesta mesa gloriosa!". E clara a relagdo entre martirio e
Eucaristia, como também o cardter escatoldgico de ambos os elementos.
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esta razao, o mestre nao tem outra tarefa senao a de ajudar o
discipulo a recordar o que ja conhece, a fazé-lo gerar a verdade,
do mesmo modo como faz a parteira (cf. o método maié€utico de
Socrates).

Esta concepcgao tem o proprio fundamento também na
logica comum. Nenhum de nés pode compreender o que quer
dizer recordar as coisas futuras. E isto porque o tempo, na nossa
experiéncia de seres humanos que vivem depois da queda, ¢
fragmentado: divide-se inevitavelmente em passado, presente e
futuro, com uma sucessao que, por causa da morte que entrou
no mundo com o pecado do ser humano, nao pode por natureza
ser invertida. Assim, o futuro vem cronologicamente depois do
passado e do presente. A sua memoria €, portanto,
incompreensivel.

Mas, o que acontece em um tempo libertado dessa
fragmentariedade, em razao da aboli¢cao da morte? Neste caso,
o futuro nao é separado do passado e do presente. Se, ao
contrario, é o futuro que da sentido, seja ao passado, seja ao
presente, entao o futuro se transforma em fonte, de onde ambos
tomam a sua concretude*!. O futuro "adquire" concretude (cf. Hb
11:1), e pode ser antecipado e tornar-se parte da nossa memoria.
Pode-se, desse modo, falar de memoria do futuro.

O fato de que na Eucaristia aconteca exatamente isto, é
algo tao evidente para quem a estuda atentamente, quanto é
desconhecido para quem dela se aproxima sem estar consciente

4 A traducdo literal seria hipdstase. O contexto exige, porém, algo como realidade,
fundamento, substincia, concretude. Demos preferéncia, em todo este item, ao
termo concretude [NdT].
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do seu carater escatologico. Examinemos, mais de perto, esta
importantissima questao.

A anafora da Divina Liturgia em uso na Igreja Ortodoxa
(seja a de Joao Cris6stomo, seja a de Basilio) contém a frase
seguinte, que é fonte de escandalo para a légica comum:

"Fazendo, pois, memoria deste mandamento
salvifico, da cruz, do sepulcro, da ressurrei¢do
depois de trés dias, da ascensdo aos céus, do
assentar-se a direita, da segunda e gloriosa parusia,
oferecendo a Ti as tuas coisas, que vem daquilo que é
teu, em tudo e por tudo, te celebramos”.

Recordar eventos passados (cruz, ressurrei¢ao) € natural.
Recordar, todavia, algo que ainda nao aconteceu (a segunda
parusia) nao pode ser explicado senao transferindo-nos para um
espaco existencial em que a fragmentariedade e a sucessao
obrigatdria dos trés elementos do tempo (passado, presente e
futuro) tenham encontrado a sua integridade. E o que acontece
exatamente no Reino de Deus. Neste Reino, todas as realidades
nao se convertem em presente "isto seria uma libertagdo
tipicamente platonica da morte", mas "no século sem fim que nao
envelhecera” (assim Basilio chama o Reino). Sendo esta a
condi¢cao dominante no final, a "verdade" (segundo Maximo
Confessor), precede logicamente tudo, dado que € o futuro que
da concretude e significado, seja ao passado seja ao presente. O
"final" constitui a "razdo" pela qual "subsistem" seja o passado
seja o presente, segundo Maximo*, e, em consequéncia, "o
século futuro sem fim" torna-se, como ja constatamos a partir de
alguns textos de Maximo, nao um efeito, como ao invés acontece

4 Cf. Quaestiones ad Thalassium 60 (Questdes a Taldssio), PG 9o, 621.
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no nosso tempo posterior a queda, mas a causa de todos os
eventos passados e presentes®. A memoria, portanto, deste
evento futuro "sem fim" nao s6 ¢é possivel, mas também
ontologicamente determinante no ambito da Eucaristia como
icone do Reino. Isto é testemunhado seja pela descricao da
ultima ceia nos evangelhos, seja pela praxis litargica da Igreja.

Na descricao da ultima ceia, no evangelho segundo Lucas
(22:19), um lugar eminente ocupa a seguinte frase do Senhor aos
seus discipulos, frase repetida por Paulo (1Cor 11:24-25) e pelas
liturgias eucaristicas no decorrer dos séculos: "Fazei isto em
memoria de mim". Com a nossa logica comum, determinada pela
experiéncia do tempo que segue a queda, como foi por nos
descrita acima, o sentido desta frase seria: "fazei isto para
recordar-vos de mim". A pergunta que se impde, todavia, € se o
Senhor estaria interessado em perpetuar a sua memoria no
pensamento dos discipulos (ou, de modo geral, dos seres
humanos) com a celebragao da Eucaristia, ou se, ao contrario,
nao estaria querendo, com a celebragao da Eucaristia pelos seus
discipulos (e pela Igreja), ligar a Eucaristia com a memoria
eterna de Deus no Reino que ele teria estabelecido.

A interrogacao suscitou muitas discussoes entre os
biblistas, desde quando Joachim Jeremias, na obra que citamos,
refutou com sérios argumentos a primeira opiniao e sustentou
a segunda, chegando ao ponto de formular a tese extrema,

4 A questdo ja havia sido levantada no século 11, em relacdo a ab-rogagio de
algumas prescrigdes da lei mosaica (circuncisio, sacrificios etc.) pelo Novo
Testamento. A resposta dada por Irineu permanece a base do pensamento de
Méximo: um evento futuro (a vinda de Cristo) pode suprimir um evento do
passado (por ex., os sacrificios do Antigo Testamento), nio porque este tltimo
fosse mau e tivesse que desaparecer, mas porque subsistia somente por causa do
evento futuro, o qual The conferia sentido e concretude.
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segundo a qual Cristo teria mandado celebrar a Eucaristia para
que Deus se recordasse dele (como Messias) na parusia. Nao nos
ocuparemos destas discussoes que, de resto, nao concernem
diretamente a nossa tematica em todos os seus aspectos. O que
nos interessa € estabelecer se a memoria de Cristo na Eucaristia
€ memoria psicologica humana de um evento do passado, ou se
se refere ao futuro, ao Reino, e isto nao s6 psicologicamente,
mas ontologicamente.

Se quisermos nos servir de Paulo como hermeneuta da
frase "em memoria de mim", seremos levados sem duvida a
concluir que a memoria eucaristica orienta para a parusia. A
explicacao, com efeito, dada por Paulo a expressao "em
memoria" € a seguinte: com a Eucaristia "vés anunciais a morte
do Senhor até que ele venha" (1Cor 11:26). Como anota Jeremias, a
expressao "até que ele venha" € usada no Novo Testamento em
referéncia aos éschata*. O seu sentido, nesse caso concreto, é
que na Eucaristia a morte do Senhor nao ¢ anunciada como
evento do passado, mas na prospectiva da parusia. Assim se
explica também a coligacao da Eucaristia com a aclamagao
marana’tha’, que Paulo conhece e a cuja importancia ja nos
referimos.

Na Eucaristia, portanto, colocamos os eventos e as
pessoas do passado e do presente no contexto do Reino que vir4,
e isto nao sO psicologicamente (com um movimento da
imaginacao em dire¢ao do futuro), mas ontologicamente, isto €,
com o fim de dar concretude a estes eventos e a estas pessoas,
de modo que nao desaparecam (por forca do tempo e da morte),

4 Em particular dchri hoil (até que) introduz expressdes andlogas em Lc 21:24; Rm
11:25 € 1Cor 15:25. Cf |. Jeremias, Le parole dell'ultima cena (As palavras de Jesus na
iltima ceia), p. 316.
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mas vivam eternamente. Esta sobrevivéncia eterna dos eventos
e dos seres nao pode ser garantida pela sua colocacao na
memoria humana. A memoria humana vem e se vai, porque €
uma memoria criada. Quando, como Igreja, rezamos pela
memoria eterna de alguém, nao entendemos que esta pessoa
sobreviva na nossa memoéria humana: isto teria pouca
relevancia, dado que a memoria humana, enquanto criada,
passa. Entendemos a sobrevivéncia desta pessoa na memoria de
Deus. SO existem realmente as coisas e pessoas que existem no
pensamento de Deus. Quando Deus pronuncia o tremendo "Nao
vos conheco" (Mt 25:12), as consequéncias nao sao psicologicas,
mas ontologicas. Do mesmo modo, quando afirma "Ndo me
recordarei mais de seus pecados” (Hb 8:12; 10:17), as
consequéncias sao de ordem ontologica para os pecados
concretos.

Inversamente, quando Deus "se recorda" de algo ou
alguém, nao age psicologicamente "alids, ndo ha sentido em
introduzir a psicologia no ser de Deus, como fez Agostinho com a
sua teologia trinitaria", mas procede a um ato criativo e
ontologico com o qual é acolhido existencialmente o ser
concreto®,

Chegamos assim a Liturgia Eucaristica. Elemento
fundamental e essencial de toda Liturgia Eucaristica € a
memoria. Nao ha Eucaristia em que, de um modo ou de outro,
nao sejam recordados eventos (sobretudo o evento da criagao
do mundo e os eventos relativos a vida terrena de Jesus), mas

4 A expressdo "Recorda-te de mim, Senhor, quando estiveres em teu reino", que desde os
tempos do bom ladrio repetimos na Igreja, testemunha que o Reino é o espaco no
qual a nossa concretude é garantida, em razdo do fato de que é Deus a recordar-se
de nds e nio simplesmente seres humanos (Recorda-te, Senhor...)

42



também nomes. Que sentido tem esta tltima comemoragao no
interior da Eucaristia?

Pelo modo como a nossa liturgia veio se configurando,
fica dificil discernir o sentido da memoria dos nomes.
Atualmente, sao essencialmente trés os momentos em que sao
recordados nomes na liturgia. O primeiro € na proskomidia,
quando os fiéis entregam os dons aos celebrantes (sacerdotes e
didconos), antes da divina liturgia, para que, com estes,
preparem a Eucaristia. Este ponto, por razdes praticas, tornou-
se, por fim, o momento por exceléncia de memoria de nomes,
durante o qual se colhem as particulas (merides) dos que sao
recordados, para coloca-las ao lado do Cordeiro e, enfim, junto
com este tltimo, no calice*. Todo o rito, assim como hoje se
celebra, esta privado de clara referéncia ao Reino futuro; as suas
referéncias simbodlicas sao essencialmente ao sacrificio de

49 Suscita ampla discussdo o fato se as particulas correspondentes 4 Virgem, aos
santos e aos fiéis devam ou nio ser postas no célice, junto com o Cordeiro, no
momento da comunhio. Se nos servirmos de critérios histérico-filolégicos,
parece que uma tal mistura ndo encontra o favor dos testemunhos histéricos (cf.
L. Foundoulis, "Apantéseis s¢ Leittourghikés, Kanonikés kai dlles Apories" (Respostas a
dificuldades litiirgicas, candnicas e outras), in Ephemérios 43 (1994), pp. 208.239s. De
qualquer modo, de um ponto de vista teoldgico esta mistura é significativa. O
corpo de Cristo na Eucaristia é corpo que compreende “os muitos". (1Cor 10:17) €
especialmente os santos e os fiéis comemorados, dos quais sio colhidas as
particulas, para testemunhar o cardter concreto de cada um deles. A comunhio
com o corpo de Cristo na Eucaristia é a0 mesmo tempo comunhio com os santos
e os fiéis comemorados (cf. Jodo Damasceno, De fide orthodoxa 13 (A fé ortodoxa), PG
94,1153: "E chamada de comunbdo e é verdadeira comunhdo, porque através dela nés
entramos em comunhdo com Cristo ..., mas também porque, através dela, nds entramos em
comunhdo e nos unimos entre nés... e tornamo-nos membros uns dos outros, sendo con-
corporeos com Cristo". A coleta das particulas é certamente préxis posterior, mas é
incompreensivel sem a sua coincorporagio no corpo de Cristo). Sem uma tal
comunhio n3o tem sentido nem comemorar nem por as particulas junto com o
Cordeiro. O que lava os pecados dos comemorados ndo é o seu contato com o
Cordeiro, mas a sua incorporacdo nele. Qutra questio, € claro, é a elevacdo do
Cordeiro o qual, enquanto tinico santo e unico Senhor ("Um sé ¢é santo, um sé é
Senhor"), enquanto cabega do corpo, é elevado e adorado sozinho.
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Cristo na cruz. Este rito foi introduzido pouco a pouco, so a
partir do século VIII; ndo constitui uma parte da anafora
eucaristica, a qual, como oferta e sacrificio do Cordeiro
escatologico, tem lugar mais tarde. Desse modo, a expressao
"Recorda-te, Senhor", que acompanha naquele momento a coleta
das particulas, nao deve ser mantida como a memoria em
sentido proprio dos que sao recordados, vivos ou defuntos.

Um segundo momento que hospeda a memoria dos
nomes ¢ a da grande entrada, sobretudo quando € um bispo que
celebra. A eventualidade em que o prelado oficiante recorde
alguns nomes no momento em que recebe dos presbiteros e dos
didconos os dons do povo, deve ser coligada com o fato de que
o bispo nao assiste a preparacao dos dons (a proskomidia),
porquanto entra no templo s6 por ocasiao da pequena entrada.
Assim, também esta memoria de nomes nao deve ser
considerada como a memoria eucaristica em sentido proprio,
mas como um prolongamento da memoria da proskomidia, que
inicialmente era celebrada neste momento®’, e que também nao
faz parte da anafora em sentido estrito®. De qualquer modo,

5° . Foundoulis, Apantéseis eis Leitourghikas Aporias 1V (Respostas a dificuldades
litiirgicas), Atenas 1982, pp. 289s.

5t Como efeito do acesso anticandnico do bispo ao santudrio antes da Pequena
Entrada para por os paramentos (cf. acima, nota 26), tornou-se comum o uso que
o sacerdote celebrante complete e cubra a proskomidia no momento do Orthros.
Nio é sem significado o fato que os bispos dos tempos mais antigos jamais
fizessem isso, mas comemorassem e completassem a prdthesis no momento do
Hino Queritbico. Esta ordem, enquanto mais antiga, constitui uma indicacio seja
do fato de que o rito da Proskomidia era originariamente celebrado neste
momento, seja do fato de que o bispo nio se encontrava no santudrio antes da
Pequena Entrada. De modo geral, ndo é certo se inicialmente o bispo tivesse um
qualquer contato ou relacionamento com a Proskomidia, até quando foi
introduzido este rito, dado que o skeuophyldkion ou a préthesis, onde eram
entregues os dons e se dava a preparacio, pelo menos em Constantinopla,
constituiam um edificio particular e independente ao lado do templo (T.
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merece atencao o fato de que a aclamacao "De todos nos se
recorde o Senhor Deus”, e a memoria de nomes que ai ¢ feita,
apresentam uma clara referéncia ao Reino: "No seu Reino".

Resta assim o terceiro momento da memoria, que € o
momento por exceléncia da anadmnesis, da memoria eucaristica:
referimo-nos ao momento da Andfora. E uma verdadeira
desgraca o fato de que se tenha deixado de fazer a
comemoracao dos nomes neste momento, e tenha sido
relegada, por razdes praticas, quase exclusivamente a
Proskomidia. Porque, desse modo, desaparece todo o
significado teologico deste ato. Mas, qual € o significado?

Se remontarmos de novo aos Pais, como sempre fazemos
no presente estudo, podemos tomar informacoes uteis de Cirilo
de Jerusalém®?. Na sua explicacao da anafora eucaristica, Cirilo
a considera na sua totalidade uma comemoracao. Na oracao
anaforica

"que se inicia logo depois do convite ‘Rendamos
gracas ao Senhor’ e da resposta do povo ‘E coisa
boa e justa’ ‘comemoramos o céu, a terra, o mar ... e
toda criatura racional e irracional... anjos, arcanjos
etc.”, diz Cirilo, “isto é, a cria¢do de Deus que, com
esta memoria, participa também ela, de algum modo,
do mistério-sacramento da Eucaristia. Depois da
Epiclesis do Espirito Santo e da transmuta¢do dos
elementos em Corpo e Sangue de Cristo, ‘diante

Mathews, The Early Churches of Constantinople (As primeiras igrejas de Constantinopla),
1971, pp. 13-18.158s.). De resto, é no memento do Hino Queriibico € ndo durante o
Orthros que o bispo deve lavar-se as mios diante do povo, como ato publico de
purificagdo e de pedido de perdio em vista da celebragio da Eucaristia. Este gesto
foi omitido, o que certamente ndo é bom: tem um cardter fundamental que é
testemunhado por fontes muito antigas (Cirilo de Jerusalém etc.)

5 Cf. Le catechesi (Catequeses) 23,6-9.
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desta vitima de propiciagcdo’ fazemos memoria
primeiro dos vivos (igrejas, reis, exércitos, doentes e
‘em geral de todos aqueles que tém necessidade de
auxilio’) e, depois, ‘daqueles que adormeceram
(patriarcas, profetas, apostolos, martires, ... bispos)
e, em geral, de todos aqueles que nos precederam no
sono da morte, crendo que sirva de grande beneficio
para as almas pelas quais se eleva a suplica, quando
estd presente sobre o altar o santo e tremendo
sacrificio”.

Destas palavras e de tudo o que Cirilo escreve em
seguida, deduz-se que a memoria, seja dos vivos, seja dos
mortos, € coligada organicamente e toma todo o seu significado
do "santo e tremendo sacrificio que é apresentado”, isto €, do
sacrificio oferecido a Deus neste momento. Este, portanto, € o
tempo para comemorar vivos e defuntos, ato que comporta um
"grande beneficio" para os mesmos®. Dado entdo que, na santa
Anafora do sacrificio, aqueles que sao recordados, sao
apresentados diante de Deus "em memdria eterna”, eles, gracas
ao sacrificio do Cordeiro, nao s6 obtém o perdao, mas recebem
também a "vida eterna’, isto é, uma concretude verdadeira. A
pergunta "O que ganha uma alma que deixa este mundo com ou
sem pecados, ao ser recordada no sacrificio?" (a eterna pergunta
racionalistica, que submete a lei do pecado a liberdade da gracga
divina e o poder da Eucaristia, que é desacreditada como uma
presumida agao magica), Cirilo da a resposta categorica: nos

3 Uma nota sobre a chamada "meméria episcopal”: impbs-se o costume de efetuar
memorias episcopais quando ndo é o bispo a celebrar a liturgia. Mas, se o bispo
oferece o sacrificio e ndo recorda na anifora aquele pelo qual a meméria é
cumprida, entdo desaparece todo o sentido da memoria episcopal. A memoria se
reduz a um Trisdghion episcopal (em um ambiente como o do Patriarcado
ecuménico foi sempre inconcebivel celebrar uma meméria episcopal sem uma
liturgia episcopal).
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"cremos” firmemente que, com a Eucaristia, "tornamos propicio,
seja para eles, seja para nos (isto é para os que sao comemorados),
o Deus amigo dos seres humanos”, até mesmo se sao pecadores
("mesmo se pecadores"), porque "oferecemos Cristo imolado pelos
nossos pecados”.

A este ponto se poe o problema dos dipticos™ e da sorte
que teve, enfim, este elemento tao essencial da Eucaristia. Nao
nos interessa aqui a questao da aparicao e da evolugao historica
dos dipticos na pratica litirgica®. Faremos somente algumas
observagoes de carater geral, Gteis para esclarecer o tema de
nosso estudo.

Prevaleceu hoje o uso de ler os chamados dipticos so
quando sao os chefes de igrejas autocéfalas que celebram ou,
segundo o celebrante oficial da Igreja da Grécia, quando celebra
um bispo em uma grande solenidade. Esta limitacao contribui
para reforcar a ideia de inutilidade, sobrevinda com o
transcorrer do tempo, de um elemento tao essencial da
Eucaristia. Na Igreja antiga, os dipticos tinham um lugar e uma
importancia central na divina liturgia, como testemunham,
entre outros, Crisdostomo® e Maximo®. Como também se deduz
do caso do exilio de Cris6stomo, ao menos Constantinopla,
Alexandria e Antioquia liam em voz alta dipticos durante a

5+ S3o0 assim chamados os catdlogos liturgicos onde eram transcritos os nomes dos
bispos e dos fiéis vivos e defuntos a serem comemorados. Tratava-se de uma cépia
de tabuinhas conjuntas a uma dobradica ou de um papel dobrado em dois (de
onde o nome: diptychon, que significa "dobrado em dois") [NdTI].

55 O estudo mais circunstanciado sobre este assunto foi escrito, recentemente,
pelo famoso liturgista Robert Taft, A History of the Liturgy of St. John Chrysostom, IV.
The Diptychs (Histdria da liturgia de S. Jodo Criséstomo IV: Os dipticos), Roma 1991.
5¢ In Acta apostolorum homiliae 21, 4 (Homilias sobre os Atos dos apéstolos), PG 60,170.

57 Relatio motionis 5, PG 9o,117.
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anafora, logo depois da Epiklesis. Este lugar dos dipticos na
liturgia testemunha que eles nao tinham s6 a finalidade
importantissima de mostrar o reciproco reconhecimento e a
reciproca comunhao entre as igrejas (como atesta o argumento
do cancelamento de Crisostomo nos dipticos), mas constituiam
também uma parte organica da comemoragao eucaristica, a qual
acabamos de nos referir®®. Evidentemente, ja que foi o primeiro
destes dois significados que prevaleceu (a declaragao da
unidade e da comunhao das igrejas locais), reteve-se suficiente,
no final, que os dipticos compreendessem somente bispos e
viessem proclamados s0 durante a celebracao presidida por
primazes de igrejas autocéfalas. O segundo significado, todavia
(memoria de bispos, reis e fiéis, vivos e defuntos), € igualmente
importante. A andfora eucaristica exige, por sua propria
natureza, tal comemoracao (cf. o que se viu, sobre Cirilo de
Jerusalém).

Com um simples olhar sobre o texto da divina liturgia do
qual hoje se serve a Igreja Ortodoxa, vé-se claro como neste
ponto da comemoracao, depois da Epiklesis, verificou-se uma
grande confusao dos manuscritos e, em geral, do material
littrgico™. O que, todavia, parece indiscutivel é o fato de que na

58 O metropolita Nikodimos (Diptycha tés Ekklesias tés Hellddos (Dipticos da Igreja da
Grécia), 1994, p. 80) sustenta, justamente, que a aclamacdo "polla ta éte" (ad multos
annos) ndo tem lugar nos dipticos, exatamente porque eles "dependem do ‘ainda te
suplicamos, recorda-te, Senhor’". Os dipticos sio uma parte organica do memento na
andfora e nio sdo somente demonstrativos da comunhio eclesial. A origem da
aclamacio "polla ta éte" deve ser encontrada seguramente na confusio dos dipticos
com o phémes, as aclamacdes com que se desejava vida longa aos prelados (e ao
rei) e, na sua auséncia, ao final, somente ao nome dos bispos.

59 Assim, sdo comemorados primeiro o Exairétos ("em modo particular pela
santissima... Mde de Deus e sempre virgem Maria"), os apdstolos, os mirtires etc., coisa
que vem repetida depois do Exairétos. Do mesmo modo, antes do En prétois ("Em
primeiro lugar, recorda-te, Senhor, do nosso arcebispo..") e, junto com os defuntos, se
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nossa liturgia sejam comemoradas duas categorias de fiéis
depois da Epiklesis e da consagracao. Uma € a dos defuntos, cuja
comemoracao tem inicio no Exairétos, e a outra é a dos vivos,
que comega com o En proétois®. Trata-se claramente de uma
forma de dipticos, que constitui o ambito por exceléncia da
comemoracao eucaristica. E entao que devem ser recordados os
nomes, ou ao menos alguns deles, em favor de quem ¢ celebrada
a liturgia de comemoracao. No caso, porém, em que oS nomes
sejam muitos, deve-se fazer referéncia, em termos gerais,
aqueles que foram recordados na phrotesis. Tudo isto nao é pura
forma, mas sublinha o fato que o "memorial" de Cristo na
Eucaristia compreende em si também todos os santos e os
membros da Igreja, pelos quais € oferecido "este culto racional".

A memoria dos defuntos inicia com o Exairétos® e
compreende os santos reconhecidos juntamente com todos os
fieis. O fato de que a Eucaristia seja oferecida também pela
sempre Virgem Maria, pelo Precursor, pelo santo do dia, como
também "por aqueles que adormeceram na fé, pais, padres,
patriarcas, profetas, apostolos, pregadores, evangelistas, martires

faz mengao "de todos os bispos ortodoxos... e do presbitério" etc., enquanto tais
elementos pertencem a comemoracio dos vivos, que é repetida depois do En
protois.

% A proclamagio dos dipticos relativos sé aos defuntos é citada nos escritos
areopagiticos, mas, como jd se viu, sdo antigos os testemunhos de dipticos
concernentes também aos vivos. Cf. também Mdaximo o Confessor, Scholia in
librum de ecclesiastica hierarchia (Comentdrios ao livro sobre a hierarquia eclesidstica),
PG 4,145.

¢t Segundo Taft (A History of the Liturgy IV (A histéria da liturgia), p. 118), este
memento foi introduzido por Genddio de Constantinopla (458-471); constitufa o
inicio da proclamagio dos dipticos dos defuntos sem o Hino Axién Esti ("Digno é
verdadeiramente chamar-te bem-aventurada, 6 Mde de Deus..."), que foi acrescentado,
muito mais tarde, quando jd havia prevalecido o costume de ler em voz baixa os
nomes, depois do século XI, e, segundo Taft, ndo antes do século XVL
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etc."%?, demonstra como todos os santos tenham necessidade da
Eucaristia e devam ser incorporados nela. A questao ja havia sido
levantada por Joao Crisoéstomo®. “Por que” pergunta-se o santo
"oferecemos o sacrificio pelos martires, visto que ja sao santos?
Ndo obstante sejam santos", e responde: “fazemos a comemoragao
por eles, porque naquele momento esta presente o Senhor, e é uma
grande honra para eles serem recordados em tal circunstancia”.
O que ¢ significativo neste caso ¢ o fato de que no corpo da
Eucaristia, o corpo sacrificado e ressuscitado da "nova criagao”,
a Igreja, com a sua Eucaristia, ponha juntos os santos e o0s
pecadores, pelos quais "santos e pecadores” oferece o sacrificio:
os primeiros, para honra-los e para declarar que também os
santos sao salvos s6 enquanto membros do seu corpo; os outros,
para pedir-lhes a salvacao, sempre através da comunhao de
todos com o tnico corpo de Cristo.

Por outro lado, a memoria dos vivos se inicia com "Em
primeiro lugar"®, primeiramente com a mencao do bispo local®.

¢ Este texto aparece hoje na liturgia, antes do Exairétos. Cf. nota 58.

% In Acta apostolorum homiliae 21,4 (Homilias sobre os feitos dos apdstolos), PG 60,170.
% A elimina¢io do En prétois, no caso de uma liturgia presidida pelo primaz de
uma Igreja Autocéfala, se justifica, e aconteceu realmente na histdria (Taft), s6
quando os dipticos eram considerados como catdlogos para comemorar somente
os bispos. Mas, ja foi salientado: o En prétois é o inicio dos dipticos de todos os
vivos (reis, leigos etc,; cf. Mdximo o Confessor), e em consequéncia quem preside a
liturgia deve proclamar: "Em primeiro lugar, recorda-te de todos os bispos", mostrando
assim que antes de todos os vivos se faz memoria do corpo episcopal. Esta
questdo pode revestir-se de uma particular relevancia eclesiolédgica (cf. Mdximo o
Confessor, Relatio motionis 5, PG 9o, 117 C-D).

% O problema é quando celebra um bispo. Pde-se, em tal caso, a questio de quem
deverd ser comemorado pelo bispo celebrante. Esta pergunta torna-se simples
forma se ndo cuidarmos de fundar teologicamente a nossa resposta. O que deve
ser salientado ¢ o fato de que enquanto os presbiteros de uma igreja local
celebram a Eucaristia em nome do bispo local, o bispo a celebra sempre em nome
do seu protos, do seu "chefe', e nunca do bispo local, e s6 comemora aquele, em
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E ele o chefe dos vivos, como a Virgem o ¢ dos mortos. Podem
bem existir membros da Igreja mais santos que o bispo, mas nao
sao recordados em primeiro lugar, porque o corpo da Igreja
local tem somente uma cabeca ou um chefe: o bispo. Os vivos se
salvam s unidos ao seu bispo. Fora dele nao tém relacao com o
corpo de Cristo, oferecido "para a vida eterna". Quem nao
comemora o seu bispo neste momento da Eucaristia amputa-se
a si mesmo do catilogo dos vivos. Também por isto uma
Eucaristia que nao seja celebrada em nome do bispo local ou do
bispo que, por concessao deste, preside, € sem significado
salvifico para os que a celebram.

Com o que foi escrito no paragrafo acima, quisemos
salientar os seguintes elementos:

a. a Eucaristia € a memoria por exceléncia de vivos e
defuntos;

qualquer lugar em que venha a celebrar. Se o bispo celebra em uma diocese que
nio é sua, o bispo do lugar lhe cede a presidéncia da Eucaristia (ndo a cdtedra,
porém) e, portanto, é mencionado nesta liturgia s6 o nome do bispo celebrante.
No caso de uma concelebra¢do que conte com a presenca de mais bispos, é de
novo incompreensivel que o bispo que preside comemore o bispo local (qualquer
que seja o cargo ou dignidade de que este se revista), porque isto implica a
suspensio da memdria da prépria cabega (chefe), como também a submissio de
um bispo a um outro, coisa que se opde ao fundamental principio eclesiolégico da
igualdade entre os bispos. O problema dos bispos auxiliares cria ulteriores
complicacdes, porque se trata de um grosseiro desvio eclesioldgico, dado que,
neste caso, estamos na presenc¢a de um bispo que depende de um outro bispo. A
coisa mais regular seria que também ele recordasse o seu protos, qualquer que seja
o lugar em que esteja a celebrar, e nio, como entrou no uso comum, sempre o
bispo local. Em consequéncia, quando um bispo celebra em uma outra eparquia, é
ele e ndo o bispo local "por concessdo, certamente, deste tiltimo" o protos e a cabega
daquela Sinaxe Eucaristica, € no seu nome esta Eucaristia é celebrada. Isto ndo
constitui uma intromissdo, porque acontece com a permissdo candnica do bispo
local. O principio eclesiolégico fundamental é o seguinte: o bispo, onde quer que
celebre, é cabeca da concreta sinaxe eucaristica e nunca se incorpora a uma igreja
local que lhe é estranha, nem interrompe a memoria do seu proprio protos.
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b. quem recorda, como sujeito da memoria, € o proprio
Deus (nao se trata, portanto, simplesmente de seres
humanos: "Recorda-te, Senhor...");

c. este fazer memoria (andmnesis) nao tem um
significado psicologico, mas ontologico (aqui a
questao € a vitoria sobre a morte e o verdadeiro, o
concreto, «eterno ser» em Cristo);

d. esta memoria parte da paixao de Cristo e do seu
sacrificio na cruz®, mas remete e "se cumpre" no
Reino futuro de Cristo ("Recorda-te, Senhor, quando
vieres no teu Reino"). Deste modo, o memorial
eucaristico torna-se também memorial do futuro,
isto €, "da segunda e gloriosa parusia”.

Vivemos verdadeiramente, s6 na medida em que Deus, no
Reino de seu Filho, se recordara de nos e nos dara finalmente
concretude. A Eucaristia, transportando para este Reino, nos
oferece o sacrificio de Cristo "pela remissdo dos pecados”, mas
também "para a vida eterna”, isto €, para "o ser sempre e o ser
bem" (Maximo Confessor), o nosso ser concreto-pessoal no
"século sem fim que nao envelhecera" (Basilio).

~ 3R AT
- ] -

% Na verdade, compreende e recapitula toda a histéria da salvagdo, a economia
divina; cf. Teodoro Studita, Antirrhetikés 1, PG 99,340.
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